SALIDAS:
APUNTES SOBRE EXILIO Y EXODO EN LA ERA GLOBAL "©

“El mundo: puerta muda y fria
abierta a mil desiertos.
Quien perdio lo que tu perdiste
en parte alguna se detiene.
(F. NietzscheSolitario).

David Soto Carrasco

Universidad de Murcia

0. Introduccidn: SalidasEl trabajo que a continuacion presentamos es temtm a

modo de esbozo, por describir las nuevas subjatiésl originadas por la crisis del
Estado-Nacion ante los actuales procesos de gtalban. A este respecto, nuestro
ensayo toma como raiz la fuerza de regreso queitel gnostico presenta ante los
tiempos de crisfs y como se vierte orientador de la accién politcge los mismos.

Con este pretexto, nos acercaremos de manera sanaraategorias de exilio y éxodo.
Bajo esta suerte, el exilio se presenta como ladahainte el desbordamiento de la
soberania estatal y el totalitarismo, y tiene smero de construccion ontoldgica en la
experiencia de las guerra civiles nacionales opaa Asi, podemos citar los casos de
Walter Benjamin, y de Maria Zambrano en el mapadme, sobre quien hoy

centraremos parte de nuestro ensayo. En un segmtikimo, Jean Améry, trazd una
admirable fenomenoldgica del exilio. Para Améry, ey nada tan cruel como el
desarraigo, sobre todo para quien no es religidsa emigracién se asemejard, en

muchos aspectos, a un envejecimiento prematitalesarraigo, dice Paolo Vimaes

" Este trabajo se inscribe en el marco del Programa FPU del Ministerio de Ciencia e Innovacién

[AP2007-02918].

! Como ha expuesto José Luis Villacafias, el gnestizisurge de una inmensa decepcién ante el mundo.
“Quien quiere aprehenderlo siempre toma en su newiipa cosa. [...] Nosotros los occidentales, siemp
estamos equidistantes de su seduccion y de suseeptl mito gnoéstico es el canto de las sirenas”.
(Villacafas Berlanga, J.L., “Una reflexion sobresgticismo”,Nueva Revista de Politica, Cultura y Arte
n.° 57, 1998, pp. 123-127).

2 “En el momento en que, tras alterarse el ordepgjéico de Europa debido a la Primera Guerra
Mundial, la diferencia suprimida entre nacimienteaacion, en cuanto tal sale a la luz y Nacion-Estad
entre en crisis duradera, aparecen el fascismonazabmo, es decir, dos movimientos biopoliticos en
sentido propio, que hacen de la vida natural ebdugor excelencia de la decisién soberana” (G.
Agamben, “Politicas del exilioArchipiélagqg n.° 26-27, 1996, p. 44.

3 Cfr. J. AméryMas alla de la culpa y la expiaci6Walencia, Pre-textos, 2001.

4 Cfr. J. AméryRevuelta y resignaciémcerca del envejecer. Valencia, Pre-textos, 2001.

® Cfr. P. Virno, “El horror familiar” Archipiélagq n.°54, 2002, pp. 118-121.



la proyeccion, a escala social, de los rasgosospde todo declive intelectual, que
comienza por la sensacion de “no comprender ya weidoi. El diagnéstico que
formulara Améry sobre el exilio se corresponderstdae bien a la descripcion de la
experiencia corriente de la metropoli o al debagle la continua mutacién de los
modos de trabajo y la comunicacion provoca en ¢aiencias y en los sentidos. El
exilio empobrece, pero la supuesta nostalgia poigleeza de los origenes se revelara
paralizadora. Y de ahi, que podamos hablar de p@itt)cas del exilio”. El exiliado
deberd considerare como un concepto limite que paEmecrisis las categorias
fundamentales de la Nacion-Estado, desde el nexoni@mto-nacion hasta el de
hombre ciudadarfo El exiliado no se revelara como una figura paditnarginal, sino
como la figura de la vida inmediata y originarideael estado soberano. Por ello, como
ha sefialado Agambémue el exilio sea un concepto filoséfico-polititmdamental,
“al romper la espesa trama de la tradicion politedavia hoy dominante, podria
replantear la politica de occidente”. Nosotros mawsetmos si esto es posible, a través de
el andlisis de los trabajos de Maria Zambrano.

Por otro lado, veremos, como tras el cambio de ruxdos de trabajo
postfordistas, y los movimientos sociales de losest& y setenta constituidos por
“estudiantes trabajadores y trabajadores estudiapterecarios de todo tipo se asumira
la fluidez del mercado de trabajo, lo cual les ptria transformar el crecimiento del
area de no trabajo y la precariedad en un recorcimlectivo, en una migracion
consciente del trabajo de fabrica. Se rompia asexd entre trabajo y socializacion.
Siguiendo esta experiencia, junto a una analisisasrestrategias de comunicacion,
Paolo Virnd, sobre quien centramos la Gltima parte, considdeaestrategia del éxodo
teniendo en cuenta el nomadismo —desapego al pugstode trabajo, que
efectivamente en el 77 pas6 a ser sOlo un episediporal en la biografia de los
joévenes proletarios— caracteristico del Era GloBat. éxodo se entendera “una politica
radical que no quiere construir un nuevo Estadotddo, se sitla lejos del modelo de
las revoluciones que quieren tomar el poder, comstm nuevo Estado, un nuevo
monopolio de la decision politica; al contrario tisea —en todo caso— de defenderse
del poder y no de tomarlo. El éxodo, planteadovfioro, seria una categoria de fuga de

la “multitud”, basado en su derecho de resisteraiagl cambio de las reglas de juego,

® Cfr. G. Agamben, op. cit, p. 46.

’ Ibidem, p. 52.

8 Cfr. P. Virno, Gramaticas de la multitud. Para un andlisis de fasmas de vida contemporanea
Madrid, Traficantes de suefios, 2003a, p. 128.



en la salida. Volviendo a Jean Améry, y a su lgwbre los campos de concentracion.
El escritor belga se preguntaba: “¢En qué medidames necesidad de uhkieimat

[patria]?”. Nosotros en un sentido no muy distigodemos preguntar hoy: ¢En que
medida tenemos necesidad del Estado-Nacion?. Demanb aseguramos que ho
responderemos a la pregunta. Nuestro interés hogingslemente hacer un rondo

alrededor de ella.

1. El sintoma gndsticoPara Blumenberg lo que se ha denominado Modetrmdaha

sido mas que la propuesta de la autoafirmaciorselehumano como Unica forma de
vencer la renovada presencia de la gnosis. Pesotesis, como ha visto Villacafias
implicaba dos cosas: primera, que hubo un asatistipo antes de la modernidad. Este
asalto tendria como objetivo la devaluacion del adausensible, la expansion de la
decepcidn y la melancolia ante él y la exigenciawkyvas formas de sacralizarlo. Para
el gnosticismo se trataba de un mundo imperfect@yrisis continua, construido por un
demiurgo creador incompetente. Esta fue y seraeiamipa gndéstica. Segunda, que este
asalto gnostico fue superado en la modernidad estaidas en la trascendencia,
recurriendo sélo a la inmanencia propia del serandfi.

La fuerza y novedad de la Modernidad estuvo eneajuéugar de confiar en
alguna forma de trascendencia, se entreg6 al grabmsntervencion en el mundo, de
conocer sus posibles cambios, de preparar sus metais, su dignificacion y su
salvacion con herramientas humanas, como luegoy woitico Heidegger. Asi que
donde la gnosis subrayaba la materialidad del maodola idea de transmitir que era
una carcel depneuma la modernidad aceptaba la materialidad como pdatpartida
de su intervencién masitfaSélo basta contemplar la obra de Spinosa. Laieocia de
un mundo degradado y material preparaba asi ssféramacion técnica. El Dios

trascendente de los gndsticos se convirti6 en ws Busente y prescindibfey el

° Cfr. J.L. Villacafias, “De nobis ipsis silemus. Refones sobre Hans Blumenberg, lector de Kant”.
Daimon n.° 33, 2004, pp. 65-77; J.L. Villacafas, “Blurbery, lector de Kant’Kant: Posteridade e
actualidade Lisboa, CFUL, 2006, pp. 31-44 y J.L. VillacafiakeViatan. Un fragmento gnostico en la
Modernidad” [Inédito].

10 Cfr. J.L. Villacafias, “Kant y Weber, o la disolanide la Teodicea en EticaReflexién n.° 3, Sevilla,
1999-2000, pp. 35-63.

4. BlumenbergThe Legitimacy of the Modern Agdassachussets, Mit, 1985, part Il. “Cosmogony as
a Paradigm of Self-Constitution, pp. 205-222. “Rsthn of the world to pure materiality is not a
primarily a theoretical proposition, which wouldveato compete with a traditional truth, but ratler
postulate of reason assuring itself of its pogsiéd in the world —a postulate of self-assertiqhf.
Blumenberg, op. cit., pp. 209-210).

12«God must not be needed in the history of the didelf” (H. Blumenberg, op. cit., p. 210).



destierro del ser humano en esta tierra incluyditadn de dominarla. Asi que la gnosis
se superé —pues ni siquiera se confié en la trasreia del tiempd—, pero se podria
decir también que sus premisas se adaptaron coagiriario basico de la modernidad.
El caracter imperfecto del mundo pasé a ser undicidm de posibilidad abierta a la
actividad del ser humafib

Sin embargo, como en su dia escribié Hans 33rasgnosis estara presente en
cada estado de crisis de la Humanidad, y ameneaaaraolver. Ya Pascal, mostré en su
momento la soledad del hombre en el universo fisieola cosmologia moderna:
“Inmerso en la infinita inmensidad de los espagios ignoro y que me desconocen, me
siento asustadd®. Como ejemplo de la naturaleza, dice Jbhas hombre es sélo una
cafa, susceptible de ser aplastada en cualquieentorpor las fuerzas de un universo
ciego e inmenso en el cual su existencia no essinparticular accidente, no menos
ciego de lo que seria su destruccion. Como cafsapes el hombre no forma parte en
suma de la naturaleza, puesto que la Res extensa escribid Descartes, no piensa, y
la naturaleza es Res extensa. De modo que si l@ale#a aplasta la cafa, aplasta al
hombre, pero incluso cuando es aplastado es cdecom serlo. EI hombre esta
separado de la comunidad de totalidad que es larabeta. Su conciencia lo ha
convertido en un extraiio en el mundo, “y en cada de@ sus actos de verdadera
reflexién nos habla de este desolado extrafiami®nhtBor ello, hay algo mas que
simple sensacion de pérdida, abandono y temortarsiggacion. Es aqui precisamente
donde toma sentido los versos de Nietzsche: “jinégjuel que de patria carece!”.

Aquel universo, el de Pascal, sin embargo era fadan universo creado por
Dios, y el hombre aunque despojado, podia elevargsejas al dios transmundano,
como hacia el bueno de Job. Pero con la muertedaie & hombre se queda solo en el
mundo, y ya no tendra a quien hacer llegar la quBago este cielo despiadado, en el
gue ya nada inspira confianza, el hombre cobraiaard de su abandono. “El hombre

se sabe no tanto parte del sistema que lo envsgeieeinexplicablemente situado en

13 “Neither resignation before ‘laws of nature’ neaving everything to the transcendence of time, as
final form of all the transcendences that are fiedént with respect to man, have been able to ichatd
the self-assertion of reason” (H. Blumenberg, dp. [g. 226).

““The process of the disappearance of order aedlty in nature has undergone a revaluation; vghat
no longer found ready as reality benefiting man baninterpreted as a possibility open to hifHf.
Blumenberg, op. cit., p. 211).

15 Cfr. H. Jonasla religién gnostica. El mensaje del Dios Extrafidog comienzos del cristianismo.
Madrid, Ediciones Siruela, 2003.

'° pensée05.

"H. Jonas, op. cit., p. 339.

'8 |bidem p. 340.



dicho sistema, expuesto a’*8l"lgual que en el caso de Pascal, el hombre modiems
miedo, pero ahora esta solo. Es precisamenterastarf entre el hombre y la realidad
total, la que se encuentra en el fondo del nihdisynde la categoria del “Exilio”.

El exilio constituye una lugar comuan en la histangtural de Occidente, y sobre
todo, como hemos visto en la Modernidad. El hongsren suma exiliado fuera de si
mismo. Esta arrojado, como dice Heidegger. La engsa ya solo esx es salida de lo
propid®. Asi, “arrojada al mundo, la vida es una espeeitralyectoria que se proyecta a
si misma hacia el futurd®. De modo que existird una pasado y un futuro,ugarl de
donde vamos y un lugar hacia el que vamos, porguegente sera solo el momento de
la gnosis, de la crisis. Repito, no hay presentel @emorar, “sélo la crisis entre el pasado
y el futuro, el movimiento afilado entre los doaldncedndose en el filo de la navaja de
la decisién que empuja hacia delafte”

Pero al margen de este presente en crisis, exasfés de todo la presencia de
las cosas. Sin embargo, Heidegger, nos dira quepkes son en principguhandenes
decir utilizables, y que por lo tanto estan relaa®con el “proyecto” existencial y con
el cuidado “sorge”, y por tanto en la dinamica fatpasado. Por otro lado, las cosas
también pueden ser neutralizadas y reducirgerlaanden(“estar ante mi”), es decir a
objetos indiferentes, dicho de otro modo, meradiferente existencia el “ahi” de la
naturaleza desnuda. Como ha visto Jonas: “Esteeciapion del concepto de la
naturaleza refleja obviamente su despojamientaisgdia manos de la ciencia fisica, y
tiene algo en comun con el desprecio gnéstico Haciaturaleza®. Se tratara entonces
s6lo de mirar lo que esta ahi, “la presencia dm$as” en el presente, pero sin actuar.
“El acto de mirar lo que esta ahi, la naturaletg teomo es en si misma, al ser, fue
llamada por los antiguos con el nombre de «conteeigal», teorid®. De lo que se
desprende, la existencia de un abismo entre narargl hombre, entre mundo y hombre
presente en la obra de Heiggeder. El exiliadorrejado, niega su participaciéon en el
presente al vivir de cara al futuro y vuelto algohs es en el fondo una quimera.

Veamoslo en Maria Zambrano.

19 |bidem, p. 346.

2 Cfr. J.L Nancy, “El existencia exiliadaArchipiélagq n.° 26-27, 1996, p. 35.
2L H. Jonas, op. cit., p. 351.

%2 |bidem, pp. 353-354.

% Ibidem p. 354.

4 Ibidem, pp. 354-355.



3. El exilio de Maria ZambranoLa condicion de exiliada republicana de Maria

Zambrano resulta clave para entender la evoluciénsd pensamiento y para
comprender esta categoria de “exilio ontolégicd’edlio en Zambrano fue una fuente
de radicalidad filosofica y de €l supo aprovechde dodo la nueva situacion de lugar
de observacion trascendental que la falta de timraede siempre al pensamiénto
Por ello, su propuesta filoséfica partirda de unastemologia de la revelacion. Para el
exiliado la vida entera se descubre como finitamjthd&®. La distancia respecto a la
patria, se convertira en soledad que permitirdnelentro con uno mismo en la mas
profundad “claridad” de la vida. Para Zambranoegiliado vive una situacion de
“desamparo”, habita en medio del desierto. De @lrfje el exilio ontoldgico en el que
el individuo concreto se encontraria confinadoahlistoria, entendida como rebeldia
en contra de la vida y del ser humano. En su dbaréjstoria, al modo de Walter
Benjamin, se ha manifestado como continto rituetifigial®’. El hombre que maté a
Dios, se elevé a la condicion de “idof&”“El hombre occidental embriagado del afan
de crear, quiza ha llegado a querer crear desukdia, a imagen y semejanza de Dios Y
como esto no es posible se precipita en el védggla destruccion; destruir y destruirse
hasta la nada, hasta hundirse en la rfddBor eso, dice Zambrano, que es una imagen
de creacion pero invertida, pretende cerrar elg@nal destruir, al crear hacia la nada,
anula el pasado y oculta el futtftolmpide, por tanto el develamiento de la esperanza
en el padecimiento de la memoria. Por eso, no tiemzonte, no tiene proyecto. El
absolutismo del Estado-Dios o Estado-Nacion, es&dmbrano, por su misma falta de

sustancia reclama sacrificio. Necesita dar la neu@dra mantener la vida. Foucault lo

%5 Cfr. E. Gonzalez Di Pierro, “El exilio y el trafesto. Vision filoséfica de la expatriacion en Mari
Zambrano y José Gaos”, en: C. Revilla (e€C)aves de la razén poética. Maria Zambrano: un
pensamiento en el orden del tiemMadrid, Editorial Trotta, 1998, p. 59.

6 “Sin desamparo, la inmensidad no aparece, sitb@hdono a lo menos, sin haber sentido en modo
suficiente, es decir en forma de duracion, el abaod (M. Zambranolos bienaventuradosvadrid,
Siruela, 2004, p. 68).

" Sobre el caracter sacrificial de la Historia enrfsl&Zambrano, véase: A. Moreiras, “El Gltimo dios:
Maria Zambrano y el paso de la historia”, en: Biglca Virtual Saavedra Fajardo.
<http://saavedrafajardo.um.es>, y D. Soto CarrasBacrificio y Democracia: Pensar Europa desde
Maria Zambrano”, erResPublica. Revista de la historia y del presentea@®edonceptos politico2009,
ISSN: 1576-4184. [CD: Suplemento 1, pp. 559-567].

% “Que alli donde nos agrupemos —y no podemos siviragruparnos— deje de existir un idolo y una
victima; que la sociedad en todas sus formas pisudeonstitucién idolatrica; que lleguemos a amar,
creer y obedecer sin idolatria; que la sociedad desegirse por las leyes del sacrificio, 0 més,bpor

un sacrificio sin ley” (M. Zambrand?ersona y democracia. La historia sacrifici#@arcelona, Siruela,
2006, p. 56).

29 M. Zambrano, op. cit., 2006, p. 95.

% Ibidem, p. 106.



habia dicho en un sentido no muy distiht§En todo caso la vida y la muerte de los
subditos sélo se convierte en derechos por efecta doluntad soberan¥”

En este sentido, el exiliado como veiamos, debsiderarse como un concepto
limite que pone en crisis las categorias fundanemni@e la Nacion-Estado, desde el
nexo nacimiento-nacion hasta el de hombre ciudadahexiliado es el sin-patria. El
que vive el exilio, no es nadie, no vive en loshwoscbrutos de la historia. Esta
expulsado de un presente que lo ha devorado. Ne viela, pero tampoco puede morir.
Sobre él no rige, la ley, el nomos o la historiaveéVajeno entonces al presente, porque
vive desdoblado entre pasado y futuro, entre edrdmtaecido y el proyecto porvenir.
Este es el sacrificio del exiliado: el traer ladasgtes del pasado que den la clave de lo
que estad pasando. Y asi llega Zambrano a decir ‘®seante todo creyente ser
exiliado™3. El exilio se configura, para la malaguefia compeeiencia desnuda al
encuentro de un dios que habla desde fuera del aonuBd ha transcendido de
experiencia politica en experiencia religiosa. Bltw, su tiempo “es como un tiempo
robado, sustraido de la vida y ha de pagarse cosue’. El exiliado vive fuera del
tiempo, y por encima del él. Su politica es impmdit Sabe que actuar en la historia
significa someterse al signo del estado-naciongrytanto seguir alimentando el peso
del aquel angel de la Historia de Benjamin. Zambragual que Agamben en su obra
La comunidad que viefie nos ofrece un esbozo de un sujeto que para swgldrando
configura una filosofia que sustrae a la politieatddo valor y la ve como mera

violencia organizada

4. Postfordismo e impoliticismoNo obstante, la compresion que plantean las

alternativas al estado-nacion basadas, como em&sbe en un no-sujeto puede plantear
y de hecho plantea dificultades teérifafara intentar captarlas en su mayor amplitud,

vamos a proponer un acercamiento a la obra de Rawlo. Para este autor italiano, el

1 M. Foucault, “Curso del 17 de mazo de 1976",¢ay que defender la sociedad. Curso del Collége de
France (1975-1976)Madrid, Akal, 2003, pp. 205y ss.

%2 |bidem, p. 206.

%M. Zambrano, op. cit., 2003, p. 43.

% Cfr. G. Agambenla comunidad que vien¥alencia, Pre-Textos, Valencia, 1996.

% Cfr. A. Galindo, “Teologia politica «versus» coritarismos impoliticos”Res publican.° 6, 2000, pp.
37-55.

% En un sentido no muy distinto, Alfonso Galindo l&@alas complicaciones teérico-practicas que
subyacen al modelo de Negri y Hard. Véase: “El bépanismo impolitico de la multitud como
alternativa a un imperio postmoderiRes publican.® 6, 2009, pp. 257-269.



postfordismd’ saca a la luz los caracteres de fondo de la espechana. Su tesis es
gue en el plano histérico y social, el postfordisesauna repeticion histérica y social de
la antropogénesi® Para Virno la cultura, la sociedad, disimulé, oesti6 las
condiciones de flexibilidad y de adaptacion promlada especie humana, mientras que
el postfordismo, se tratara de la primera socigd&dprimera cultura que no esconde
estos aspectos, sino que los valoriza, los satena luz. De este modo, asegura Virno,
el postfordismo, la experiencia contemporanea, anguizas una verdadera novedad
porque, por vez primera, sociedad y cultura comedpn explicitamente a una
condicion ontolégica. Nuestra época se caractériasirpor un modo de produccion que
moviliza en beneficio propio todas las prerrogai@andamentales de la espeiemo
Sapiens facultad de lenguaje, autorreflexion, afectosiatimlades emotivas y gustos
estéticos, carencia de instintos especializada@ptadion a lo imprevisto, familiaridad
con lo posible, ef€ De ahi que para el italiano, en la metrépolistfpadista, el
proceso de trabajo material se puede representarieamente como conjunto de actos
linglisticos, secuencia de aserciones e interacsigtbolica. En parte, porque la
actividad del trabajo vivo se sitta ahora al ladbgistema de las maquinas, con tareas
de regulacion, vigilancia y coordinacion. Pero saimdo porque el proceso productivo
tiene como “materia prima” la cultura, la relacisrsociales, el saber y principalmente
la informaciérf®. Como vemos, Virno recoge las tesis del Marx@eheral Intellect

en el “Fragmento sobre las maquinas”. El pensamientraves del lenguaje deja de ser
una actividad interior y se transforma en algo mtey publico, ya que irrumpe en el
proceso de produccion. “Se podria decir que sdloners, cuando tiene como centro de
gravedad el intelecto lingtistico, la actividaddedd puede absorberuchos rasgos que

pertenecian a la accién politié3”escribe el fildsofo italiano. A este respectorndi

37 Segun Virno el postfordismo “surgié” en ltalia coma 77 invertido. Fue el capital quién, en un
proceso que se debe considerar como una revoladeinversa —una auténtica contrarrevolucién—, se
apoder6 de las tendencias a la movilidad, al rechez la ética del trabajo y a la flexibilidad para
reestructurar, sobre estas bases dindmicas, ndespmsitivos para su propia reproduccion

P, Virno, op. cit.,, 2003a, p.131.

% |bidem, p. 15.

40“En efecto, la conexién entre saber y producciérse agota en el sistema de las maquinas, sinseque
articula necesariamente a través de los sujetaetms. Hoy no es dificil ampliar la nocion general
intellect mucho mas alla del conocimiento que se materigiz@l capital fijo, incluyendo también las
formas de saber que estructuran la comunicacidialsednervan la actividad del trabajo intelectdal
masa. Ebeneral intellectomprende los lenguajes artificiales, las teoréakdnformacion y de sistemas,
toda la gama de cualificaciones en materia de caacidn, los saberes locales, los «juegos lingitisti
informales e incluso determinadas preocupacionieasdt(P. Virno,Virtuosismo y revolucion, la accion
politica en la era del desencantdadrid, Traficantes de suefios, 2003b, p. 85).

“1 Cfr. P. Virno, op. cit., 2003b, pp. 77 y ss.

42 Cfr. P. Virno, op. cit., 2003a, p. 65.



rompera con la clasificacion de Arendt de las aidsvidades centrales de la vida activa:
labor, trabajo y accién; y con la divisién entrdaviactiva y vida contemplatita Para
Virno ahora el trabajo se vincula a la politicagatrar en liza un tercer elemento: el
Intelectd™®. Mediante el lenguaje, dice Virno, cada uno deotros se configura como
un artista virtuoso. Dicho de otra manera, sigaiftdecir que el trabajo postfordista
absorbiéo en si muchas caracteristicas que antenemcaracterizaban a la praxis
politica: imprevisibilidad, capacidad de empezagoalde nuevo, perfomances
linguisticas, habilidad para la eleccion entre Ipdidades alternativas. De este modo,
mediante aquella yuxtaposicion de trabajo a ladéaconediante el Intelecto se deja
vislumbrar, segin Virno, la posibilidad de una &eaf publica no estatdf’ A la
defeccion de las masas, en tanto “Multitud”, fuded Estado, a la alianza ente el
general intellect y la Accion politica y al tramsttacia la esfera publica del Intelecto,

Virno llama “Exodo”.

5. Del Exodo en Paolo Virndara Virno, la experiencia del exilio somete mlémtidad

del sujeto a una dura prueba, en la que el sugtensuentra sometido a multiples
percepciones. De hecho, en una manifestacion nodifergnte de las de Zambrano en
la forma, pero si muy distante en el fondo, el igscitaliano argumenta que el
desarraigo ya no evoca hoy, en primer lugar, elioexi la emigracion, sino que
constituye por el contrario una condicion ordinagae todos experimentamos a causa
de la continua mutacion de los modos de producciénas técnicas de comunicacion y
de los estilos de vida, como antes veidthddediante el desarraigo uno se somete a
una inexorable critica practica a traves, precisaeeale la mirada “desde el exterior”,
sobre la propia condicion finita. A través de éh@re su precariedad y su finitud. Nos
dice Virno: “La formalizacion del mundo provoca upercepcion no demediada de la
caducidad®’. De la representacion de la mortalidad, el exiliagtraera el impuso para
proyectar una vida auténtica. “La consideraciorscmte de la propia provisionalidad
produce «decisiones», identidades definitivas, mps de fondo. La muerte por asi

decirlo entra a trabajdf® Dicho de otra manera, el desarraigo revelaraugts la

3 Cfr. H. Arendt, “Labor, trabajo y accién”, eBe la historia a la acciénBarcelona, Paidés, 1995, p.
93.

4 Cfr. P. Virno, op. cit., 2003a, p. 47.

5 Cfr. P. Virno, op. cit., 2003b, p.

“% |bidem ,p. 69.

" |bidem, p. 72.

“8 |bidem, p. 72.



caducidad de su ser, que le llevara a una tomasieifn, a una salida responsable del
conflicto. Frente al argumento zambraniano, eligd de Virno no busca una salida
trascendente, sus pies aun descansan sobre k& #drora, el sujeto no necesita el
sentimiento de pertenencia a la patria, o al Esteaon. No necesita la ley. De su
desarraigo emana “un potencial critico y transfatong segun Virno. Se trata no de un
exilio, sino de un “éxodo”, hacia un lugar habitgak ha de constituirse cada vez con la
propia actividad, “un lugar habitual que no preexssla experiencia gracias a la cual se
determina su ubicacién, ni por lo tanto reflejarguina costumbre pretérifd” Por ello,

el que toma el camino del éxodo estéa fuera deliecism desesperada del gnostico. La
solucién ahora es otra. Se trata de salir, de raesehde ampliar la frontera. El ejemplo
gue nos pone Virno es claro: la fuga masiva fuelarégimen de la fabrica llevada a
cabo por los obreros norteamericanos en la mitddsidgéo XIX. Traspasando la
“frontera” para colonizar las tierras a bajo preciaprovecharon la ocasion,
verdaderamente extraordinaria, de haeeersiblesu propia condicién de partida. Por
todo ello, a mi modo de ver, Virno se aleja del afitismo. Su “multitud” interviene
en el mundo a través de la defeccion, la desobeadiende la fuga. Sale al afuera de la
propia comunidad para cuestionarla. Modifica lasdiciones en qué tiene lugar el
conflicto, mas que presuponerlas como un horizfijotemodifica el conflicto en que se
inscribe un problema. “En pocas palabras, eglt [el éxodo] consiste en una
intervencion sin prejuicios que altera las reglasjukgo y vuelve loca la logica del
adversario®.

Como hemos visto, y con esto concluimos, la desasn ante la ausencia de
un dios que hace tiempo que abandond la tierrprdveocado en la postmodernidad una
recaida gnostica que ha llevado a nuestro modoede \posiciones impoliticas que
descartan la intervencion politica (o activa) metigprocesos de trascendencia de corte
religioso. Frente a ellos, el reconocimiento dedadicién de estar arrojado, y de la
propia finitud humana soporta un proceso que n&sg@uermitir reencontrarnos de
manera adecuada con los bienes del mundo. En &b fee trata de volver a salir otra

vez a la conquista de la sabana.

9 |bidem, p. 74
%0 Ibidem, p. 102
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