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En el siguiente texto trataremos de dar cuenta, de la mano del pensamiento del filosofo
francés Alain Badiou, del papel que pueden jugar las practicas artisticas en la formacion
para la emancipacion politica. En las siguientes lineas no pretendemos afirmar que la
educacion para la emancipacion politica deba de ser exclusivamente una educacion a
través de practicas artisticas, sino simplemente queremos sefialar de qué manera es
posible pensar el uso del arte con vistas a la formacioén de sujetos politicos. De esta
manera veremos que para esta tarea es necesario partir de una actitud filoséfica
determinada. Una actitud que reivindique que: 1) existen verdades universales y eternas,
pero singulares e inmanentes al mundo en el que vivimos; 2) el arte constituye una
fuente de produccion de estas verdades; 3) una sociedad justa es una sociedad
constituida por individuos capaces de “alcanzar” verdades por si mismos; 4) la
emancipacidn politica es una verdad que pretende hacer efectivo el axioma anterior en
un orden social y politico determinado; 5) para conseguirlo es necesaria una educacion
para la emancipacidén basada en la participacion en las verdades de una época (entre
ellas las artisticas), de manera que el individuo sea capaz de aprender qué es y como
desarrollar una verdad; y 6) ademads es necesario agujerear el imaginario convencional
introduciendo figuras subjetivas de la emancipacion para que atraigan a cualquier

individuo a la participacion en dichas verdades.

El origen de la pregunta por las relaciones entre arte y la educacion para la
emancipacion politica

Si nos preguntamos por el origen de la pregunta por la relacion entre arte y la educacion
politica resulta necesario remontarnos a Platon. Tal y como Platén expone en el libro X

de la Republica, la verdadera politica o politeia debe organizar la ciudad segun la Idea



de Justicia. Para ello, dird Platon, es necesario desterrar a la poética y seguir el
paradigma del pensamiento matematico'.

(Qué nos esta diciendo Platon? En primer lugar, debemos de saber que cuando Platon
escribe la Republica a comienzos del siglo IV a. C. las numerosas guerras que
acontecieron en la peninsula del Peloponeso habian dejado en el interior de la ciudad de
Atenas una situacidn politica incierta. Su democracia estaba siendo fuertemente
cuestionada por diversas tendencias politicas que habian producido una situacion de
confusion. Por otro lado, en el plano intelectual, la escuela sofista se mostraba como una
corriente de pensamiento al alza que, al priorizar los juegos del lenguaje y la retdrica,
imposibilitaba cualquier pensamiento verdadero. Esta situacion de incertidumbre
politica y de relativismo intelectual constituia aquello que Platon denominaba el &mbito
de la doxa u opinién>. De esta manera Platon hara frente a la opinién cotidiana
afirmando:

1) Existe una Verdad.

2) Es tarea de la auténtica politica ordenar el orden social factico de una ciudad segiin
Verdad.

3) Dada la situacidon de confusion y relativismo, es necesario que aquellos que vayan a
participar en la organizacién de la ciudad, reciban una educacion correcta que les
permitan alcanzar por si mismos la Verdad y saber como hacerla efectiva.

4) La educacién politica consiste en el proceso didactico por el cual el futuro gobernante
descubre la Verdad que él posee y su aplicacion efectiva en una situacion politica real.
Para ello, dird Platon, es necesario acudir a las matematicas, pues ellas son un lenguaje-
pensamiento que procede con la coherencia y universalidad de la logica deductiva. Las
matematicas le ensefian al futuro gobernante cémo se desarrolla un pensamiento
ordenado y necesario para alcanzar por si mismo la Verdad y que pueda aplicarlo al
caos y la confusion del orden sensible convencional. Con otras palabras, el filosofo
muestra a través las matematicas como el politico debe pensar la realidad sensible social
segun la logica deductiva y universal que da acceso a la Verdad.

5) El filosofo debe conseguir que el futuro politico se aleje del lenguaje poético porque
se trata de un lenguaje contagiado con la logica de la ambigiiedad y el relativismo de la
opinion convencional. Con otras palabras el fildsofo no encuentra en el lenguaje poético
el paradigma de un pensamiento verdadero que le dé acceso a la Verdad por lo que tiene

que ser rechazado para la educacion del politico.



6) Pero el lenguaje poético tiene un poder de atraccion al que un educador no puede
renunciar en su tarea de acrecentar el interés del alumno hacia la busqueda de la Verdad.
De esta manera, Platon aceptara la utilizacién de la poética en la educacion del futuro
politico solo si ésta se aleja de la imitacion del mundo sensible convencional -cadtico,
desordenado y confuso- y trata de imitar el patrén de las formas eternas. El filosofo
encontrard en el arte que alaba a los hombres virtuosos que se encuentran al servicio de
una comunidad justa un instrumento fundamental para la educacion del politico, en la
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medida en que introduce el deseo amoroso para alcanzar la Verdad.

Bien, tratemos de cerrar este primer apartado. Deciamos al comenzar que para pensar
con claridad la relacion entre arte y politica hoy en dia debiamos de preguntarnos por el
origen de dicha pregunta. Ahora podemos contestar que si nos fijamos en la doctrina
platénica, encontramos que es el fildsofo-pedagogo quien, ante la necesidad de
conseguir una sociedad justa, comienza a cuestionarse por el papel que puede tener las
practicas artisticas en la educacion del sujeto politico. Dicho con otras palabras, lo que
Platon nos muestra es que la pregunta por los efectos politicos del arte solo tiene sentido
en la medida en es ubicada en el seno de una actitud filoséfica que asuma que existe la
Verdad, que es necesario formar a los futuros gobernantes para que hagan efectiva la
Verdad en la organizaciéon de una sociedad Justa y que, por tanto, solo es posible
considerar la relacion del arte con la politica en la medida en que contribuya al

educacion segin Verdad.

Filosofia, verdad y emancipacion

Partiendo de estas consideraciones trataremos de actualizar los conceptos que Platon
puso en juego hace més de dos mil afios. Para ello afrontaremos, tal y como hemos
sugerido, la relacion entre la politica y el arte hoy en dia adoptando una actitud
filosofica que afirme la existencia de verdades, dé cuenta de como se tiene acceso a
ellas y sea capaz de transmitir de manera eficaz dicha experiencia para conseguir la
constitucion de una sociedad Justa.

Desde nuestro punto de vista, dicha actitud es reivindicada por el fildsofo francés Alain
Badiou. Para Badiou la filosofia no es mas que una disciplina del pensamiento que parte
de la conviccion de que existen verdades y que solo participando en ellas un individuo
humano puede ser capaz de orientar su existencia viviendo una vida digna. Una

sociedad justa, dird Badiou, serd una sociedad formada por sujetos capaces orientar su



vida segun verdades®. Vemos, por tanto, como el filésofo francés se hace eco de la
doctrina platdnica, pero, a diferencia de éste, afirmard no sélo que existen multiples
verdades, sino que ademas dichas verdades son experimentadas en inmanencia al

.. 5
mundo en el que vivimos®.

Verdad y emancipacion

Definamos, antes de continuar, qué es una verdad para Badiou y como se desarrolla®. En
el marco de una situacion determinada, podemos denominar "verdad" a un
procedimiento singular que trata de dar existencia a un cuerpo inexistente’ -al que
Badiou denomina "huella del acontecimiento"- para el orden 16gico de dicha situacion.
Para que esta tarea sea posible es necesario cambiar el orden anterior a través un
proceso de investigacion que permita la incorporacidn sucesiva de cuerpos que sean
fieles y compatibles a la ldgica que el acontecimiento inaugura. Al conjunto de cuerpos
excepcionales Badiou les denominard "sujeto de la verdad" por ser el agente que da
forma al proceso de la verdad. Podriamos, por tanto, definir la verdad como un
procedimiento constituido por cuerpos-sujeto que tratan de desplegar una logica
inexistente al orden establecido y tiene su origen en un acontecimiento. Es por ello, dird
Badiou, que las verdades son singulares y universales: singulares, pues tienen su origen
en un hecho que tiene lugar en una situacidon determinada y universales, pues participan
de la excepcionalidad que un acontecimiento genera en una situacion cual sea.®

De esta manera, un individuo deviene sujeto -de una verdad- en la medida en que
participa de un pensamiento excepcional para el saber de una situacion. Asi entendida,
podriamos decir que la verdad de una situacion es un proceso de subjetividad a la que
cualquier individuo puede incorporarse a través de una decision autonoma. Con otras
palabras, un individuo se emancipa cuando decide incorporarse al sujeto de un

procedimiento de verdad a través de un pensamiento auténomo’.

Verdad politica y emancipacion politica

Deciamos al comenzar, siguiendo el pensamiento platdnico, que la filosofia trata de
educar al sujeto politico segin verdades para establecer un orden justo en la ciudad.
Esta consideracion esta muy proxima a la relacion que Badiou establece entre filosofia y
politica, ya que para el filésofo francés una de las tareas de la filosofia es educar al
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ciudadano para que participe en un proceso politico justo . ;Qué es un proceso politico



justo? Un proceso politico justo es una verdad politica, o lo que es lo mismo, una
verdad aplicada a una situacién politica. Y si, tal y como hemos visto en el apartado
anterior, una verdad es un proceso de transformacion del orden preestablecido en una
situacion para conseguir que el cuerpo mas inexistente de ella adquiera existencia real,
una verdad politica consistira en un procedimiento que trata de transformar un orden
social determinado para dar representacién al colectivo de personas que no tenga
representacion en dicho orden. Por esta razon las reivindicaciones politicas de un sujeto
politico -es decir, la creacidén de un nuevo orden representacional social- son singulares
y genéricas -es decir, que todos pueden participar de ellas- en la medida en que
transcienden la distribucién representacional existente. Por otro lado, y de la misma
manera que anteriormente denomindbamos "emancipacion" a la incorporacion de un
individuo al procedimiento subjetivo de una verdad, podriamos definir la emancipacién
politica como la incorporacién de un individuo a un proceso subjetivo por el cual se
trataria de dar “existencia politica” a aquellos colectivos que carecen de ella en una
situacion concreta y de cuyas reivindicaciones pueden ser participes todos los
individuos de dicha situacion'".

Vemos como Badiou propone una concepcidn de "sujeto politico" concreta y novedosa.
Un sujeto politico, para el fildsofo francés, es el agente local de una verdad politica; un
sujeto politico no es la reivindicacién de una identidad individual o colectiva concreta,
sino el conjunto de acciones, enunciados e individuos que dan una forma singular a un
proceso politico genérico. Podriamos decir, por tanto, que un individuo deviene sujeto
politico cuando se incorpora a un proceso verdadero dentro de una situacion politica. En
esto consiste la justicia para Badiou'’. La justicia, en tanto verdad politica, no es un
enunciado sino la incorporacion de cualquier individuo humano a procesos subjetivos
por los cuales los colectivos inexistentes en un orden social determinado adquieren
existencia. Y ;qué significa existir en una situacion politica? Existir politicamente
significa ser capaz de decidir, pensar y discernir acerca el orden social de una situacion
con autonomia. La justicia, dird Badiou, es la transformacion del colectivo humano en
un sujeto politico; y la politica, el proceso por el que se trata de conseguir nuevas
incorporaciones a esta verdad". Pero, esta experiencia, a saber, afirmar la existencia de
verdades en el ambito politico, es una experiencia filoséfica, conceptual. La filosofia no
es politica, no es la aplicacidon efectiva de dichas verdades. El filosofo requiere, por
tanto, compartir dicha experiencia para que el individuo pasivo haga efectiva dicha

verdad. Con otras palabras, el filosofo no se puede contentar con saber qué es y como se



constituye una verdad politica, sino que debe tratar de hacerla efectiva. Para ello debe
conseguir que los individuos, aquellos que no tienen representacion en una situacion
politica, por si mismos, adquieran la necesidad de devenir en sujetos politicos. La
cuestion es: (Como formar un sujeto politico? ;Como educar para la emancipacion

politica?

La filosofia como teoria de la educacion para la emancipacion.

Para conseguir formar a individuos capaces de participar en una verdad politica es
necesario compartir con ellos la experiencia de qué es y como se desarrolla una verdad
hoy en dia. Con otras palabras, la educacion para la emancipacion politica de un
individuo pasa por una educacion para la emancipacion. Para ello encontramos
fundamentales las ensefianzas de otro filosofo francés: Jacques Ranciere. Ranciére, en
su texto El maestro ignorante, parte de una idea de la que el propio Alain Badiou se
hace eco, a saber, que la emancipacidn del colectivo humano no es un objetivo ni un fin,
sino un axioma del que partir. Se trata de partir del principio igualitario de que todos los
seres humanos somos capaces de pensar por nosotros mismos'*. Para ello, el maestro
debe escapar de "la logica de la transmision directa en lo idéntico", en palabras de
Ranciere: "hay algo un saber, una capacidad, una energia que estd de un lado -en un
cuerpo o un espiritu- y que debe pasar al otro. Lo que el alumno debe aprender y lo que
el maestro le ensefia". Esta ldgica "embrutecedora" se fundamenta en el presupuesto de
igualdad de la causa y el efecto, por el que lo percibido, lo sentido o lo comprendido es
aquello que el maestro ha pretendido transmitir y que el alumno ha aprendido. Esta
supuesta igualdad, dird Ranciere, "reposa a su vez sobre un principio no igualitario:
reposa sobre el privilegio que el maestro se otorga el conocimiento de la distancia
"correcta" y del medio de suprimirla". De esta manera la 16gica de una educacion para la
emancipacidn debe de realizarse en un escenario en el que la distancia entre el maestro
y el aprendiz desaparezca. Este escenario estaria constuito no solo por el maestro
ignorante y el aprendiz emancipado sino, ademas, por una "tercera cosa" que sea "ajena
tanto a uno como al otro y a la que ambos pueden referirse para verificar en comun lo
que el alumno ha visto, lo que dice y lo que piensa de ello""”.

Pero, ;qué es esa "tercera cosa" de la que ninguno es propietario y que permite la
educacidn para la emancipacién? Desde nuestro punto de vista, esa "tercera cosa" une el
proyecto filoséfico-pedagdgico de Ranciere y Badiou. Porque tal y como Badiou afirma

en su Pequeiio manual de inestética: "no existe la educaciéon sino por medio de



verdades"'®. Y qué son las verdades sino esos cuerpos a las que cualquier sujeto tiene
alcance. Las verdades, y mds concretamente las verdades contemporaneas, son esos
cuerpos que participan de una logica, de un sentido, que inexiste. De manera que al
carecer de forma conocida ningln saber previo puede dar cuenta de ellos. Podriamos
decir, por tanto, que el saber que inaugura la verdades es un saber andnimo que se
encuentran al alcance de todos. El Uinico requisito que se requiere para participar de €l es
ser fiel a la materialidad de la que parten y a la logica innovadora que despliega. Asi,
maestro y alumno dejan de ser maestro sapiente y alumno ignorante para participar en el
mismo proyecto emancipador comun.

La tarea del filésofo, por tanto, es proponer los escenarios en los que se desarrolla la
educacidn para la emancipacion. Esos escenarios pedagdgicos, tal y como hemos visto,
deben desarrollarse en torno a los cuerpos y ldgicas inexistentes de una época. De esta
manera, todo individuo (maestro y alumno) podra participar por si mismo en un
pensamiento autébnomo y verdadero. Con otras palabras, un pensamiento auténomo es
un pensamiento que parte de la decision de uno mismo para participar en el desarrollo
de un proceso de investigacion por el que se trataria de forzar una nueva logica a través
de la incorporacion de nuevos cuerpos fieles dicha logica. La tarea del maestro, por su
parte, es la de construir dichos escenarios. Para ello debera servirse de ese "punto cero"
del conocimiento que son los cuerpos inexistentes que constituyen una verdad y que son
una excepcion al saber de una situacion. Asi el alumno podria emprender un proceso de
pensamiento verdadero, comun, original y auténomo por el cual aprenderd qué es y

cOomo se desarrolla una verdad en una situacion determinada.

Pero ;donde buscar esa "tercera cosa" para la construccion de escenarios pedagogicos?
La tarea de la filosofia, afirmard Badiou, es mostrar, exponer y enunciar donde se
encuentran estas verdades'’. Tanto Badiou como Ranciére, coinciden en considerar el
ambito artistico como el lugar idéneo para encontrar esas materialidades inexistentes

para dicha tarea educativa'®.

Emancipacion, verdad y arte
Tal y como afirma Badiou en su Pequeiio manual de inestética, "el arte en si-mismo es
un procedimiento de verdad (...) el arte es educador simplemente porque produce

verdades, y "educacion" siempre ha querido decir (salvo montajes opresivos o



pervertidos) solo esto: disponer los saberes de una forma tal que alguna verdad pueda

1 ;o .y .
"% Una verdad artistica es una configuracion constituida por las obras que

agujerearlos
la componen. De esta manera una obra de arte "es una indagacion inventiva sobre la
configuracidn, que piensa por ende el pensamiento que la configuracion habra sido
(bajo la suposicion infinita de su terminacidon infinita)"*’. Pero, ,qué es una verdad-
configuracion artistica? Una verdad-configuracién artistica es un proceso de
investigacion que trata de construir una nueva ldgica a partir de un acontecimiento
artistico. Y, (qué es un acontecimiento artistico? Un acontecimiento artistico es la
aparicion de una obra o un conjunto de obras que "agujerean" el saber artistico de una
época. El despliegue de una verdad artistica estard constituido por las continuas
incorporaciones de obras de arte fieles a la ldgica desplegada por el acontecimiento
original. Un individuo (artista) participard en una verdad artistica de una época en la
medida en que se incorpore con sus obras al despliegue de dicha l6gica. La constitucion
de las verdades artisticas de una época, por tanto, constituye un proceso de
emancipacidn (en este caso artistica) por el cual un modo de hacer inexistente adquiere
relevancia en el panorama artistico. Un individuo (artista) se emancipa en el &mbito del
arte en la medida en que decide incorporase con su pensamiento y obra a un proceso de
emancipacidén. Vemos, por tanto, como para Badiou, a diferencia de Platon, el arte debe
incorporarse a la educacion para la emancipacion del ciudadano en la medida en que
permite dar cuenta de su logica a través de su participacion en procesos de
emancipacion artistica. Lo que Badiou afirma es que la educacion para la emancipacion
tiene recurrir a las verdades artisticas de una época. Las obras de arte que participan en
las configuraciones artisticas novedosas son cuerpos cuya logica agujerean el saber de
una situacion. De esta manera, el maestro puede acudir a ellas para generar escenarios
pedagogicos propicios para que el alumno, participando de manera activa en ellas,

aprenda por si mismo como se desarrolla las verdades de una situacion determinada.

Arte v figuras éticas de la emancipacidén

Ahora bien, el maestro ignorante sigue teniendo un handicap en su educacioén hacia la
emancipacion del alumno. Pues el hecho de que le proponga al alumno escenarios en
torno a materialidades que agujeren el conocimiento de una situacion no garantiza que
el alumno decida incorporarse, por si mismo, un proceso que trate de darles existencia.
Y mas atn cuando su imaginario estd construido por objetos de deseo (figuras éticas)

que tienden a perpetuar el estatus quo. La solucion a estas dificultades, aunque no ha



sido expuesta de manera evidente por Badiou, pueden extraerse de sus obras filosoficas
y teatrales. Desde nuestro punto de vista, el filosofo francés a través de sus textos nos
propone la necesidad que tiene el maestro para construir un imaginario en base a figuras
de la emancipacion®'. El maestro, asi, en su tarea de conseguir que el alumno participe
en las verdades que le propone, debe, ademas de proponerlas, apelar a narrativas y
fabulas que permitan instalar en el alumno, como objeto de deseo, figuras subjetivas que
le inciten a participar en ellas.

Es en este punto en el que el maestro acudira, nuevamente, a las obras de arte para
ponerlas al servicio de una educacién seglin la verdad (de una manera similar a la que
Platén sugeria en su teoria de la educacion). El maestro apelara a la fuerza de atraccion
del lenguaje artistico sin mas intencion que mostrar como las figuras éticas de la verdad
han existido, existen y existiran. Las figuras éticas de la verdad -o figuras de la
emancipacidn- serian figuras ficticias o histéricas que mostrarian como uno o varios
individuos agujerean el saber politico, artistico, cientifico o afectivo de una situacion
para emprender proceso autonomo y excepcional que trate de dar existencia a algo que
carecia de existencia. El maestro, por tanto, deberia de buscar como el arte representa
estas figuras universales, eternas e infinitas: universales en la medida en que carecen de
una identidad determinada; eternas en la medida en que participan de verdades
atemporales; e infinitas porque al carecer de forma determinada su tarea es inacabable.
De esta manera el maestro, a través de estas fabulas, trataria de irrumpir en el
imaginario generado por una situacién para mantenerla inalterable, ubicando como
objeto de deseo otras figuras de subjetividad que fomenten la decision de participar en

procesos de emancipacion.

Tenemos, finalmente, la Gltima pieza que nos permite el engranaje entre arte y politica.
Recapitulemos. El filésofo, en una situacion de injusticia, se pregunta cdmo construir
una sociedad justa y concluye que una sociedad justa es aquella que es fiel a las
consecuencias que se generan por asumir el axioma de igualdad, a saber, que todos los
ciudadanos pueden pensar y discernir con autonomia. Ser fiel a dicho axioma, dira el
filésofo, es incorporarse a una verdad politica. Pero, ;como conseguir que los
ciudadanos sean fieles a dicho axioma? El filésofo entendera que esta fidelidad no se
puede imponer, sino que los ciudadanos deben alcanzarla por ellos mismos a través de
una educacion que les haga incorporarse a dicho axioma. Y solo las verdades comparten

este axioma. Por lo que una sociedad justa sélo es posible a través de una educacion



segin verdades. Para ello, dird, el maestro debe construir escenarios en torno a los
cuerpos-verdad que inexisten en una situacidon, para que cualquier ciudadano pueda
hacer efectiva su emancipacion a través de un pensamiento autonomo y verdadero.
Unicamente participando en los procesos subjetivos que constituyen las verdades de una
época, cualquier ciudadano sera capaz de desarrollar su capacidad para pensar por si
mismo y desplegarla en una situacién determinada. Para esta tarea el maestro puede
recurrir a las obras de arte siempre y cuando éstas participen en las verdades artisticas
de una situacion. Pero, atn asi, todavia no estd garantizado la decision del ciudadano
para participar en dichos procesos, pues éste participa de un imaginario construido por
figuras subjetivas inofensivas para la estabilidad del estatus quo. Es necesario, por tanto,
agujerear dicho imaginario introduciendo como objeto de deseo nuevas figuras
subjetivas que apelen a la emancipacion y a la participacion en procesos de verdad. Para
ello, el maestro acudird, nuevamente, al poder de atraccidon del lenguaje artistico. De
esta manera el maestro deberia mostrar, a través diferentes obras artisticas, figuras éticas
de la emancipacion -artisticas, politicas, cientificas o amorosas- ya sean histéricas o
ficticias que irrumpan en el imaginario del ciudadano para constituirse en su objeto de
deseo. Estas figuras subjetivas, aunque singulares, deben elogiar la participacion en
procesos de emancipacidn genéricos de manera que en su particularidad incluyan a toda
la humanidad. Asi, y en la medida en que carecen de identidad determinada, cualquier
individuo puede hacerlas suyas. Se trata, por tanto, de construir un imaginario colectivo,
a través de la eficacia del poder erdtico del lenguaje artistico, en base a figuras de la
emancipacion carentes de forma que pueden atraer a un individuo cual sea a la
participacion/incorporacion en procesos de emancipacidn politicos.

Podriamos concluir, por tanto, que para Alain Badiou el arte puede ser utilizado para
una educacion para la emancipacion politica del ciudadano en tanto puede producir
verdades mas alla del saber establecido en las que todo individuo puede participar y
puede construir nuevos imaginarios en base a figuras subjetivas que propician la

participacion en dichas verdades.
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excepcionales al orden establecido, a saber: la politica de emancipacion y su variantes, las ciencias formales y
experimentales (matematicas y la fisica), las artes (artes plasticas, musica, poesia y literatura, teatro, danza y cine) y
el amor.> De manera que el reto de la filosofia del siglo XXI debe ser triple: identificar la verdades de nuestra época,
hacerlas convivir gracias a un espacio conceptual adecuado que de cuenta de su formacion y ser capaz de transmitir
dicha experiencia. Badiou, A., La philosophie et I'événement. pp. 125-149

6 Badiou trata los conceptos de "verdad", "acontecimiento" y "sujeto" en practicamente todas sus grandes obras. De
esta manera, y dada la complejidad y extension con la que Badiou desarrolla estos conceptos, no es nuestra pretension
hacer una descripcion exhaustiva de ellos. A pesar de ello, hemos considerado necesario referirnos a dichos
conceptos utilizando la terminologia que el fildsofo francés ha utilizado en sus ultimas obras (Véase Badiou, A.,
Logicas de los mundos. El ser y el acontecimiento 2 'y Second manifeste pour la philosophie, Paris, Fayard. 2009) en
las que revisa y completa sus primeras aproximaciones (Véase principalmente Badiou, A., Teoria del sujeto,
Prometeo libros, Buenos Aires, 2009 [1982], El ser y el acontecimiento, Bordes Manantial, Buenos Aires, 2007
[1988], y Manifiesto por la filosofia, Catedra, Madrid 1990 [1989])

7 Para una informacion breve acerca del concepto de "existencia" véase Badiou, A., "Existence" en Second manifeste
pour la philosophie, pp. 53-75

8 Badiou, A., "Huit theses sur l'universal" en Sumi J., (ed.) Universel, Singulier, Sujet, Paris, Kime, 2000, pp. 11-20

En este apartado hemos relacionado el concepto de “emancipacion” de Ranciére con el concepto de
“incorporacion” de Alain Badiou, dando cuenta de sus similitudes y diferencias. Desde nuestro punto de vista, ambos
conceptos denotan la asuncion de un individuo de un postulado que rompe el orden establecido. Si Badiou define la
"incorporacion subjetiva" como la fidelidad de un individuo a los axiomas -huella del acontecimiento- de una verdad
que agujerea la logica de un mundo (Cfr. Badiou, A., Légica de los mundos. pp. 499-500), Ranciére afirmara que la
emancipacion comienza "cuando se cuestiona de nuevo la oposicion entre mirar y actuar, cuando se comprende que
las evidencias que estructuran de esa manera las relaciones mismas del decir, el ver y el hacer pertenecen a la
estructura de la dominacion y de la sujecion" (Cfr. Ranciere, J., El espectado emancipado, Ellago, Castellon, 2010
[2009], p.19). Ahora bien, Badiou da un paso mas al afirmar que ser fiel a dichos postulado implica comprometerse
con las consecuencias facticas que se derivan de esta incorporacién/emancipacion. Es decir, la fidelidad del individuo
a estos axiomas implica que se verifiquen sus consecuencias en el mundo a través un proceso de investigacion. Asi
entendida la verdad, tal y como la define Badiou, consistiria en el desarrollo de un proceso subjetivo por el que se
verifica en una situacion concreta las consecuencias facticas derivadas de la emancipacion intelectual de un individuo
tal y como la propone Ranciére. (Nos encontramos, aqui, con la critica que Badiou le realiza a Ranciére: "Ranciere
omite decir que todo proceso politico, incluso en el sentido en que ¢l lo entiende, se muestra como proceso
organizado". Badiou, A., Compendio de metapolitica, Prometeo libros, Buenos Aires, 2009 [1998]. p. 93). De esta
manera, para Badiou, un individuo se emanciparia cuando, postulando su propia condiciéon de ser-emancipado,
participa en un proceso que trata de transformar el orden presente para que dicha proposicion sea veridica. Desde este
punto de vista podriamos afirmar que para Alain Badiou cualquier individuo puede emanciparse siempre y cuando se
incorpore a alguno de los procedimientos subjetivos que se dan en cualquiera de los cuatro ambitos de la verdad. De
manera que solo seria posible hablar de la emancipacion politica, artistica, cientifica y amorosa de un individuo en la
medida en que éste participe en la formacion subjetiva de una verdad politica, artistica, cientifica 0 amorosa.

10 Badiou, A., Justicia, filosofia y literatura, Homo Sapiens Ediciones, Santa Fe, 2007, p. 23

H Esta aproximacion al concepto de "verdad politica" la hemos extraido principalmente de las obras eminentemente
politicas de Badiou: ;Se puede pensar la politica? Nueva vision, Buenos Aires, 1990 [1985]; y Compendio de
metapolitica. Aunque también, y como el propio Badiou afirma en Compendio..., este concepto de "politica" se
encuentra también en el pensamiento de Ranciére -aun a pesar del propio Ranciére (pp. 89-94). De hecho, para
Ranciere aquellos que no participan en las decisiones que ordenan sus vidas politicas son «la parte que no tiene parte»
[le part sans part]. «Hay politica cuando hay una parte de los que no tienen parte, una parte o un partido de los
pobres (...) La politica existe cuando el orden natural de la dominacion es interrumpido por la institucion de una parte
de los que no tienen parte». Cfr. J. Ranciere: E/ desacuerdo. Politica y filosofia, Nueva Vision, Buenos Aires, 2007
[1995], pp. 25-26. Un buen estudio del concepto de «la parte sin parte» de Rancicre lo encontramos en T. May: The
Political Thouhgt of Jaques Ranciére: creating equality. Edimburgo, Edimburg University Press, 2008, pp. 45-50



12 Para ver la relacion entre verdad y justicia véase Badiou, A., "Verdades y justicia" en Compendio de metapolitica,
pp. 77-83

13 Badiou, A. Justicia, filosofia y literatura, Homo Sapiens Ediciones, Santa Fe, 2007, p. 24

14 . . . . . .
Badiou, A. "Rancié¢re y la comunidad de iguales" y "Ranciére y lo apolitico" en Compendio de metapolitca, pp.
85-95; y Justicia, filosofia y literatura, p. 24.

15 Ranciére, J. El espectador emancipado, p. 20
16 Badiou, A. Pequeiio manual de inestética, Prometeo libros, Buenos Aires, 2009 [1998] p. 60
7 Ibid., p. 59-69

18 . . . . ., . . -/ L

Badiou, a diferencia de Ranciére, también considera necesario la educacion a través de las nuevos desarrollos de
las matematicas, logica o fisica. Nosotros, por lo que nos atafie en este texto, nos centraremos Unicamente en el papel
que éste le otorga a las practicas artisticas para la educacion para la emancipacion.

9 1bid, p. 54
20 1bid. p. 59

21 Desde nuestro punto de vista los textos de Badiou estan plagados de estas figuras éticas de la emancipacion, ya
sean figuras historicas (politicas, como Espartaco, Lenin o Mao; artisticas, como Mallarme, Brecht, Beckett,
Schoenberg, los Straub, Godard, Kiarostami; o cientificas, como los matematicos Cantor, Cohen o el cientifico
Galileo) o figuras ficticias propias del cine o la literatura (figuras de justicieros que participan en verdades politicas,
figuras amorosas que participan en la verdad del amor, figuras cientificas que luchan por agujerear el conocimiento
establecido y figuras de individuos que tratan de crear nuevas formas sensibles). Un buen ejemplo de ello lo tenemos
en Badiou, A., E/ Siglo, Manantial, Buenos Aires, 2005 [2005]. De la misma manera toda su obra literaria y teatral se
caracteriza por construir protagonistas que responden a este perfil. Véase L'écharpe rouge, Maspero, Paris, 1979;
Ahmed le Subtil, Actes-Sud, Arles, 1994; Ahmed Philosophe, suivi de Ahmed se fiche, Actes-Sud, Arles, 1995.



