





















































mente rico organismo total que camina hacia la conciencia
y la subjetividad humanas: «No sélo existe una conexién,
sino también una serie ascendente de fuerzas en el reino
invisible de la creacién [...] M4s aun, esta conexién invisi-
ble debe ser infinitamente mds intima, continua y progre-
siva de lo que la serie de formas exteriores muestra a nues-
tro torpe sentidon.56

Precisamente por la estricta continuidad en la jerar-
quia de los seres, para Herder y la mayoria de los roménti-
cos, no tiene ningidn sentido decir que la razén (que es una
facultad natural) pueda ir en contra de otras facultades
también ellas naturales. La razén est4 intimamente ligada
con los sentidos, la imaginacién, los sentimientos, los ins-
tintos, y sin ellos no serfa nada. La razén es natural'y obede-
ce las leyes de la Naturaleza, por tanto de ninguna manera
puede ni quiere imponer nada a ésta. Todo lo que la razén
es o puede hacer lo ha obtenido gracias a la Naturaleza.
Herder piensa que la razén es una buena servidora de la
Naturaleza y que ha sido ésta quien la ha otorgado a su
criatura predilecta y «central»: el hombre.57 Pero se la ha
dado para que la utilice de una manera natural y sana; sélo
entonces (cuando también sirve a la Naturaleza) la razén
sirve verdaderamente a la humanidad. La razén sélo puede
oponerse a la Naturaleza desde un uso perverso e insano,
aunque reconoce que éste es habitual en la Ilustracién.

S6. Ideas, p. 130.

57. Aquf Herder apunta a la hipotética rafz comiin que Kant insi-
nia al final de la introduccién de la Crftica de la razén pura (A 15-B 29)
¥ que tanto ha interesado a Heidegger. Herder vincula este origen o rafz
comiin a la naturaleza. Sobre Kant y esta cuestién véase Felipe Martinez
Marzoa Desconocida ratz comiin (Estudio sobre la teoria Fantiana de lo
bello) Madrid, Visor, 1987,

244

Para el romdntico cristiano que es Herder la explicacién de
todo estd en la Naturaleza, que constituye el otro libro
de Dios que hay que interpretar (aparte de la Biblia). Aho-
ra bien la interpretacién de la Naturaleza no se puede rea-
lizar solamente desde la razén; es necesario el sentimiento
que nos comunica «simpaticamente» con el espiritu invisi-
ble de la creacién divina. Unicamente si no separamos ar-
tificialmente la razén de toda la continuidad de las faculta-

. des, es posible leer el libro de la Naturaleza.

En los préximos apartados veremos como esta oposi-
cién que enfrenta el dualismo humanidad-Naturaleza o
razén-animalidad de la Ilustracién mayoritaria con el mo-
nismo que defienden los romdnticos, rige muchas otras
oposiciones y enfrentamientos. De esta manera la veremos
aplicarse especificamente a distintos dmbitos, enriquecién-
dose en contenido y concretdndose —claro estd—. A través
de ellos podremos ver que Kant (y la Ilustracién que repre-
senta) siempre resaltardn los componentes, aspectos y so-
luciones que implican una construccién racional humana
que precisa de arte y esfuerzo, de tanteos y errores, y que
rompe o trastorna el orden previo de la Naturaleza. En
cambio, Herder y el Romanticismo que inaugura destaca-
rdn todo lo engendrado naturalmente a partir del desarro-
llo espontdneo —siempre desde el interior hacia lo exte-
rior— que contintia arménicamente el orden primigenio de
la Naturaleza. Los primeros presupondrin el dualismo
Naturaleza-razén y acabardn privilegiando siempre la ver-

~ tiente racional —en tanto que el campo propiamente hu-

mano—. Mientras que los segundos, a partir de su monis-
mo —siempre vertebrado, claro estd— acabardn destacando
la armonfa universal que nunca rompe con lo natural.
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III-2-1 El hombre-ruptura frente al hombre-continuidad

Otro aspecto esencial que contrapone a Kant y Herder
como representantes —respectivamente— de la Ilustracién y
del Romanticismo, es su muy contrastada relacién con res-
pecto a la naturalidad o animalidad humana. Desarrollan-
do tesis anteriores sobre el origen contractual de la socie-
dad y compatibilizdndolas con la critica rousseauniana a la

hipocresia de la sociedad, Kant piensa que hay una esen- -

cial ruptura entre Naturaleza y humanidad. Entre el ani-
mal y el hombre, o entre el estado natural y estado social
de éste hay un salto cualitativo importantisimo. Para Kant
todo lo propiamente humano representa una ruptura res-
pecto a lo natural, para él —en clara contraposicién con
Herder— natural equivale a animal en el sentido de todavia
no-humano o no-racional. Por ello, la sociedad, el derecho
y las instituciones politicas son consideradas como institu-
ciones humanas artificiales que rompen con lo natural y
que se afianzan en la razén (por ello se necesita la idea de
un «pacto o contrato civil» ~que presupone una reflexién
racional- que las instaure). En el marco mental ilustrado y
liberal de Kant, pues, las instituciones y vinculos entre los
individuos es resultado de un proceso antinatural, artificial
¥, en el mejor de los casos, racional.

Herder, en cambio, desarrolla en clave historicista y
temporal el principio de continuidad de Leibniz.58 Dentro
de una visién romdntica de la relacién de la humanidad
con la Naturaleza, afirma que hay un enlace sin solucién de

58. Al respecto remitimos al cldsico Lz gran cadena del ser. Histo-
ria de una idea de Arthur O. Lovejoy, Barcelona, Icaria, 1983,
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continuidad en toda la creacién, desde las estrellas hasta

las criaturas humanas pasando, por supuesto, por los ani-

males. El hombre es un ser natural y animal que no puede

romper ni soslayar (como pretende la Ilustracién —piensa—.)

sus rafces y componentes naturales o animales. La humani-

dad peca de vanidad y de orgullo cuando pretende colf)f:ar-
se por encima de la Naturaleza y se condenaa la represiény
la infelicidad (pues ésta se venga desde dentro del hombr.e
mismo). A este respecto, para Herder el derecho y las insti-
tuciones socio-politicas tienen un origen natural vin.culado
al ser particular y especifico del pueblo. En este sentido ha-
bla de instituciones naturales (familia, pueblo, nacién) en
las que se dan vinculos humanos de todo tipo (.interviene
en ellas por ejemplo el sentimiento) que las convierte en un
marco esencial fuera del cual no hay auténtica existencia
humana. Al respecto, para Herder es claro que estas institu-
ciones naturales son previas y condicién de posibilidad de
los individuos, y no al revés como en Kant.

A pesar de reconocer las criticas de Rousseau, Kant se
inscribe claramente dentro de la Ilustracién que claramen-
te define un proyecto de humanidad y educacién (de «ilus-
tracién») donde la razén debe prevalecer absolutamente
sobre toda determinacién animal o natural (instintos, pa-
siones, sentimientos, limitacién al mundo sensible, egois-
mo individual...). La perfeccién humana sélo se puede
lograr o, al menos, caminar hacia ella desde el pleno domi-
nio de la razén. .

Por ello —para Kant- la racionalidad es la cox?dlcmn de
posibilidad para que la humanidad se abraala hbert?d, la
responsabilidad, el deber ético y, en el futur.o, la soc1?qad
cosmopolita. Por otra parte, en su pensamiento politico
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Kant manifiesta una clara vinculacién con un «realismon
descarnado que choca con el ingenuo entusiasmo de Herder.
Kant aqui estd muchas veces mis cerca del crudo pen-
samiento politico de Thomas Hobbes que no del optimis-
mo de Locke. La teorizacién kantiana de la necesidad del
Estado como garante del orden social, su consideracién
del desorden social como inevitablemente mucho més pe-
ligroso e irracional que el mis terrible de los gobiernos dic-
tatoriales, su rechazo en dltima instancia del tiranicidio —in-
cluso en casos extremos—, el papel que otorga a la guerra en
el progreso histérico, incluso el priorizar la «paz» y el or-
den social a la libertad y el derecho de los individuos,
apuntan a un Kant mucho mds cercano a Hobbes y a He-
gel, que no a Herder.

Muy al contrario de lo dicho, Herder anticipa el gran
ideal romdntico que se propone hacer posible la armonfa
cada vez mis perfecta entre hombre y Naturaleza, entre in-
dividuo y sociedad (quizds mis bien «comunidad»),’ en
definitiva de las facultades humanas en el interior del
hombre y, exteriormente, de éste con la Naturaleza y una
sociedad ella también «natural». Para el romanticismo de
Herder, naturalidad y humanidad, no sélo no se excluyen
entre si, sino que se potencian grandemente. Los sentidos
sitlian y concretizan la razén; la imaginacién, la fantasta
y ¢l genio la potencian y la hacen capaz de especulacién y
creatividad; el sentimiento y la pasién la gufan y animan
para que alcance su meta. Pues, en definitiva, la humani-
dad que no niega ni reprime la naturalidad presente en sf

59. Segiin la distincién cldsica de Ferdinand Ténnies Comunidad
y asociacién, Barcelona, Peninsula, 1979,
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misma estd mucho mds capacitada para lograr sus objeti-
vos y perfeccion.

Como consecuencia el pensamiento politico de Her-
der y el Romanticismo es mucho menos «realista» y aboga
por una trasposicién mucho mds fécil y directa de los idea-
les de libertad y justicia. Cualquier sociedad artificial y des-
pética que coarte los anhelos y derechos de sus ciudadanos
debe ser derogada y sustituida por nuevas formas de go-
bierno mds justas y naturales. Para estos autores los riesgos
de tales cambios o revueltas resulta claramente negligidos tan-
to por la irrenunciabilidad de los imperativos e ideales como
por su valoracién —muy optimista— de la facilidad con que
el cuerpo social recupera el equilibrio y la paz.

Como contrapartida necesaria a la relacién comentada
entre naturalidad y humanidad, Kant tiene que pensar
precisamente a esa naturalidad como el motor que mueve
la historia. Efectivamente, la filosoffa kantiana de la histo-
ria se basa en la dinamicidad de la «insociable sociabilidad»
humana. Pues, en la linea de la valoracién liberal de la
competencia, es la guerra y el conflicto tanto en el interior
de cada hombre como de la sociedad en conjunto lo que,
en definitiva, hace posible el progreso histérico. La inso-
ciable naturalidad humana no sélo mueve la historia, sino
que también provoca —piensa Kant— su progresiva autoeli-
minacién. En un argumento muy cercano a la astucia de la
razén hegeliana o a la mano oculta en el mercado de Adam

Smith, ser4 la irracionalidad presente en la historia la que
acabar4 autoeliminédndose por si misma y haciendo posible
el dominio pleno de la racionalidad. Sélo a través de los
conflictos provocados por la animalidad e irracionalidad
humanas, la humanidad se va educando a lo largo de la
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historia, hasta devenir completamente racional (que Kant
identifica con plenamente «ilustrada»). Consecuencia de la
misma perspectiva, para la tradicién ilustrado-liberal den-
tro de la que se inscribe Kant, el progreso humano depende
bisicamente del conflicto politico y social, el cual educars
al individuo y, quiz4s, permitir4 también un cierto progre-
so moral en él. Como dice Kant, el hombre est4 hecho de
una «madera tan retorcida» que es muy dificil de poner
recta, de tal manera que es imposible pensar que se endere-
zard espontdneamente sin la coercién social.

En cambio, como Herdery el Romanticismo no contra-
ponen tan radicalmente naturalidad y humanidad, para
ellos no tiene sentido la desaparicién de la primera para la
realizacién plena de la segunda. Naturalmente esto les priva
del bello (y muy convincente por «astuto») argumento de «a
astucia de la razén» y deben pensar més bien en la linea de
la colaboracién entre todas las facultades humanas y en la es-
pontaneidad del desarrollo de la Naturaleza hacia la huma-
nidad. Ciertamente, esta idea parece mucho més ingenua y
utdpica que no la primera pues, desde la teodicea de Leibniz
hasta la evolucién de las especies de Darwin o el marxismo
dialéctico, la modernidad ha tendido ha pensar la necesidad
de quelo irracional se superara a si mismo. En la misma linea
consideran que hay un progreso moral espontaneo en la hu-
manidad y en sus miembros que, no sélo antecede al progre-
so politico, sino que debe luchar con el efecto entorpecedor
y corruptor de lo politico. Asf pues aquf el conflicto y coer-
cién sociales no sélo no ayudan al desarrollo moral, sino que

lo entorpecen amenazando con coartarlo totalmente.
Se entiende que, en contextos de este tipo, Herder
afirme que en Kant y en la Ilustracién hay una rafz escépti-
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ca puesto que en el fondo desconfian de las fuerza's huma-
nas ¢, incluso, de la razén. No creerfan en la capacidad hu-
mana para progresar espontdneamente y, a pesar de su «ra-
cionalismo», verfan infinitos impedimentos para que la
razén triunfe. Por eso tendrian que inventar o imaginarse
mecanismos «astutos» (en la linea de la «astucia de la ra-
26m») que privilegiasen el conflicto y lo irracional como
verdadero origen de lo racional. Por su parte, Herder y el
Romanticismo reivindican la bondad y el poder de la na-
turaleza humana en su totalidad, formada por la razc’)'n
pero también por los sentidos, la imaginacién, el senti-
miento... Piensan que la Naturaleza se basta para garanti-
zar la plenitud humana, incluso mas alla d? la idea 1lustlra—
da de progreso, pues —bien considerada, piensan— no sélo
la garantiza para la tiltima generacién humana (la del final
y meta de la historia) sino para todas ellas. .
El ideal de humanidad de Herder se encuentra defini-
do, como es obvio, en contraste con la animalidad. I.)ero
Herder niega explicitamente la posibilidad de definir al
hombre en oposicién absoluta al animal. El hombre ocupa
el lugar central de la creacién sin por ello trascenderla.'El
hombre es el modelo principal de la creacién, es un ser in-
termedio entre los animales,%® pero hecho de tal manera
que retine de la forma més armoniosa todos los rasgos que
se encuentran dispersos en el resto de criaturas. El hombre
es el mejor compendio (en Herder, como en el neoplato-
nismo renacentista, el hombre es también imago mundi).
Por lo tanto, entre los rasgos o valores humanos hay
muchos trazos animales: instintos, los propios sentidos,

60. Ideas, pp. 56-59.
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etc., por otra parte cualquier facultad del hombre estd en
continuidad con la Naturaleza. En el capitulo seis del sexto

libro de la primera parte de las Jdeas, Herder intenta definir

lo que entiende por <humanidad» y agrupa todos los rasgos
que la forman: «<Mi deseo es reunir en una palabra Huma-
nidad todo cuanto hasta ahora he dicho sobre la noble for-
macién del hombre parala razén y la libertad, para més pri-
morosos sentidos e instintos, para una salud més delicaday
robusta, para la ocupacién y dominio de la tierra».6!

Para Herder, si bien el hombre no tiene mejor palabra
que «humanidad», ésta incluye armoniosamente rasgos
compartidos con los animales, que en ella se ponen al set-
vicio de su espiritu. Herder dedica el primer apartado del
libro cuarto de Ideas a la actividad racional; el tercero, a los
sentidos més sutiles (tacto, vista, oido) para el arte y el len-
guaje; el cuarto, a la libertad (como en Kant, estrechamen-
te vinculada a la razén); el quinto, a la salud delicada pero
tan resistente como puede permitir al hombre extenderse
por toda la tierra. Y concluye en el sexto: <El hombre estd
formado para la humanidad y para la religién». Como ve-
mos, incluye en la humanidad la armonfa de los instintos
animales, la autoconservacién, el deseo de participacién
con otros seres y el deseo de comunicacién. Incluye tam-
bién el instinto sexual, el amor, el sentimiento de simpatia,
que es la base de toda relacién afectuosa, por ejemplo la
paterno-filial y en general los vinculos de sangre. Pero
también incluye la regla de justicia y verdad, pues «sin es-
tricta equidad y verdad no hay razén ni humanidad conce-
bibles». Afiade el instinto de decencia y, finalmente, la reli-

61. Ideas, p.119.
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gién, que es «la més elevada humanidad del hombre, la
mis sutil floracién del espiritu humano, la primera y ul-
tima filosofia».

Con esta valoracién extrema de la religién como parte
constituyente y creativa de la humanidad, Herder precede
—a pesar del total desacuerdo en muchas otras cosas—*a los
idealistas alemanes, como por ejemplo el llamado Primer
programa del Idealismo alemdn de tan dificil imputacién en-
tre Hegel, Holderlin y Schelling. La religién viene a ser para
Herder lo que para Kant laley moral: ambas son una «mara-
villosa» «presencia» que se impone desde su interior al hom-
bre y le impide naufragar. Herder afirma que es «el ¢jercicio
del corazén humanoy el ms puro encauzamiento de sus fa-
cultades y potencias»,53 pues «si el hombre fue creado para
lalibertad y no tiene en la tierra otra ley que la que él mismo
se impone, tiene que convertirse en la criatura més salvaje si
no conoce pronto la ley de Dios en la Naturaleza y como
hijo no aspira a llegar a la perfecci6n del padre».

Para finalizar y como vemos, Herder armoniza en el
ideal de humanidad todos los elementos naturales (incluso

] 62. Kant recurre a la analogfa de la Naturaleza en Comienzo vero-
sémil, cuando afirma que en cierta medida puede conocerse los origenes
del hombre con ciertas garantias, en la medida en que se deben a la Na-
turaleza. Por consiguiente, como hay que suponer que la Naturaleza se
habr4 mantenido estable desde entonces, no inventamos nada, sino que
sacamos de la experiencia mediante la analogfa de la Naturaleza nuestro
conocimiento. Ya conocemos, con todo, el estatus de viaje de placer
que Kant concede a lo expuesto en esta obra por Herder. En su réplica
contra Reinhold, Kant habla del valor de las analogfas de la Naturaleza
y acepta que pueden hacer cierto servicio al conocimiento; no obstante,
«ninguna analogfa podrfa llenar el inmenso abismo entre lo contingen-
te y lo necesario» (p. 104).
63. Ideas, p. 125.
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los rechazados por la Ilustracién como exclusivamente ani-
males) y los considera esenciales para que pueda llegar a su
plenitud. Pues piensa que todo en el hombre es importan-
te (y debe ser tenido en cuenta y desarrollado armoniosa-
mente con el todo) para que éste realice su plenitud. Sélo
entonces todos y cada uno de los hombres (y no sélo un
tipo muy concreto de hombre) podrén desarrollar y reali-
zar la totalidad de su ser sin que unas facultades repriman a
otras. Como dice Schmidt,%4 a pesar de su interés omnia-
barcante y de situarlo en relacién con toda la naturaleza,
Herder tiene como «tema fundamental» al hombre, siem-
pre «escribe y actua ad hominem». Ademds, aunque no re-
nuncia ni ve problemitico su enlace con la <humanidad»,
no se refiere meramente al hombre «en general» sino el
«hombre concreto», con sus singulares determinaciones vi-
tales e histdricas.

Pero no anticipemos mds acontecimientos, pues cree-
mos que para comprender mejor esta oposicién y sus su-
bordinadas, no hay nada més efectivo que desarrollar las
otras oposiciones a que remite. Empezaremos por una que
expresa muy bien les consecuencias concretas de una di-
versidad de planteamiento tan abstracta como la comen-
tada. Asi veremos cémo para Kant y una cierta Ilustracién
la posicién erecta del hombre serd claramente artificial y
fruto de una profunda ruptura con la Naturaleza, mien-
tras que para Herder y muchos romdnticos sers fruto de
un desarrollo natural que no violenta en absoluto a la Na-
turaleza.

64. G. Schmidt, 1966, p. 11.
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III-2-2 La posicién erecta del hombre

Tenemos que comenzar destacando que, a pesar de
ciertas excepciones como por ejemplo el oso cuando ataca
o quiere alcanzar algo en un arbol o de algunos monos en
situaciones similares, es indiscutible la peculiaridad huma-
na dentro del reino animal por lo que hace a su postura
erecta, a «dos patas». Ello sugiere o facilita la interpreta-
cién de los que afirman que el hombre no es un animal
como los otros. Como no podia ser de otra manera, tanto
la Tlustracién como el Romanticismo (incluyendo a Kant y
Herder) coinciden en la especificidad humana, nadie quie-
re confundirlo con los animales (como parece insinuar a
veces Hume). Por ello la cuestién no es ésta, pues tanto la
Tlustracién como el Romanticismo participan de un cierto
antropocentrismo muy arraigado en Occidente y en la
Modernidad. La cuestién es mds concretamente el grado
de tal antropocentrismo y si es pensado surgiendo ruptu-
ristamente y sin continuidad en contra de lo natural, o
bien como una continuidad arménica con la Naturaleza.
La cuestién no es, pues, la especificidad humana sino el
grado y justificacién de tal especificidad.

LaIlustracién y el Romanticismo coinciden en afirmar
que la humanidad se diferencia del resto de animales por
ciertas caracteristicas vistas como «positivas». Nos referi-
mos por ejemplo a: tener capacidad para el lenguaje, ser sus-
ceptibles de darse leyes, poderse abrir a cuestiones trascen-
dentes como las religiosas, ser capaces de usar la razén y de
plantarse cuestiones éticas, etc. Ain mds, incluso coinciden
en algunas caracteristicas claramente «negativas» como por
ejemplo (y siguiendo un cierto espiritu rousseauniano que
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influy6 tanto en Kant como en Herder) y como dice este dl-
timo: «ningtin animal devora a otro por gula, ninguno ase-
sina a sangre frfa a otro de su especie por orden de otro».

Los problemas y diversidad de opiniones se manifiesta
cuando preguntamos més concretamente ;c6mo y cuando
el hombre dej6 de ser un animal como los otros y qué ele-
mento fue el desencadenante de esta peculiar evolucién?
Mis en concreto: ;qué papel jugé en tal evolucién la pecu-
liar postura erecta de los humanos? Es al responder estas
preguntas que nuestros autores manifiestan una diversidad
radical de opiniones que se corresponde y podemos anali-
zar perfectamente en funcién de la primera dualidad que
hemos comentado.

Ya hemos visto® la respuesta que dio Kanten Comienzo
verosimil, que es continuada en una recensién de 1771 aun
libro de un importante anatomista de la época llamado
Moscati. En esta tltima, Kant manifiesta la opinién —que
sabfa contraria a la de Herder— de que la postura erecta del
hombre no era la causa primera de la peculiaridad humana
dentro del reino animal, sino que era consecuencia del de-
sarrollo de la razén (que sf era la causa primera del proceso
de humanizacién). Por otro lado, afirmaba que la postura
erecta no era natural, no era una solucién fruto de un de-
sarrollo natural sino, al contrario, tenfa un origen artificial
que iba en contra de toda tendencia natural. Por ello la hu-
manidad gozaba de la ventaja implicita en la bipedacién,
pero también de los inconvenientes de esta postura tan anti-
natural. Estiti% ha expresado esta idea con mucha preci-

65. Aparrado I1I-2 «Dualismo versus monismo...».
66. Estig, p. 20.
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si6n: «El bipedo, pues, alcanza una postura artificial que
comprime y agraviaala natural. Ahorabien, comenta Kant,
si el hombre no se irgui6é para completar y perfeccionar su
naturaleza [que es, como veremos, la opinién de Herder],
sino para violentarla, ;no indica eso que en él se habfa de-
positado un germen de razén, es decir, de algo opuesto a lo
natural? Luego, no es que el hombre tenga razén por haber
conquistado la posicién erguida, sino todo lo contrario: el
hombre abandoné su originaria postura sobre cuatro patas,
porque tenia implicito el germen que lo destinaba a diferen-
ciarse de la Naturaleza y contraponerse a ella».

Herder, en coherencia con su teoria de que por la for-
ma se puede inducir la funcién, que por lo visible se puede
intuir lo invisible, opina que «en el ser humano todo es en
funcién de la figura que ahora tiene; por ella se aclara toda
su historia, sin ella nada». La Naturaleza, «madre creado-
ra», ha querido conceder al hombre «su obra principal: la
belleza humana».¢” Mediante la postura erecta, el hombre
ha podido «mirar lejos, por encima de si y a su alrede-
dor».®8 Ha podido apartar la mirada de la tierra, al contra-
rio de los animales que lo rodeaban, y asf ha podido am-
pliar horizontes y desarrollar los gérmenes de la razén: «El
andar de pie del ser humano es su exclusiva manera natu-
ral; més adn: es la organizacién para la misién de su espe-
cie y su cardcter distintivo».%? Es decir, para Herder la po-
sicién erecta humana ha sido un desarrollo natural que le
ha permitido y facilitado el desarrollo, también natural, de
la facultad humana de la razén.

67. Ideas, p. 90.
68. Ibid., p. 88.
69. Ibid., p. 89.
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Herder, siempre dispuesto a ver la intervencién espon-
tinea de la Naturaleza en cualquier acontecimiento, consi-
dera como un hecho puramente biolégico y natural el
origen de la razén humana (que, al abrir el reino del «espiri-
tu», parece trascender aquella esfera). Pero para Herder
todo estaba enlazado en una continuidad sin saltos y era
justo pensar, por tanto, que lo mds préximo a las fases prime-
ras de la Naturaleza fuese la causa del desarrollo de lo mas ex-
celso. En conclusién: un hecho puramente biolégico-natu-
ral (posici6n erecta) generaba espontineamente otro hecho
(desarrollo de la razén) que por tanto tiene que ser califica-
do también de natural. Si fuese al revés, se pondria en cues-
tién la coherencia y continuidad de la Naturaleza (como de
hecho hace Kant). Para Herder, si la Naturaleza ha creado la
razén, ha tenido que hacerlo por causas y procedimientos
naturales, y de la manera ordinaria, es decir a partir —en es-
tricta continuidad— de los niveles de desarrollo inferiores.

Kant, no es preciso insistir, pensaba exactamente lo
contrario. El hombre no es ya propiamente un animal,
pues la razén lo ha apartado rupturisticamente de la ani-
malidad. La razén es la dnica facultad que podia hacerlo,
precisamente porque todas las demds permanecen ligadas
al mundo instintivo o natural. Al contrario de Herder,
para €l no tiene sentido minimizar la razén humana esta-
bleciendo el paso de animal a hombre por una causa tan
poco relevante como un mero cambio de posicién anaté-
mica. Eso supone degradar a la razén y a la esencia huma-
na ddndoles a ambos un origen en lo meramente fisiolé-
gico. La grandeza, especificidad y espiritualidad humanas
no puede haber surgido de un hecho meramente casual y
«mecdnico». Ademds eso negarfa la peculiaridad humana
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y lo convertirfa en un animal mds. Su presupuesto es el
contrario: puesto que la razén es la dnica facultad que po-
demos pensar que por si misma trasciende sus origenes na-
turales, ella es la facultad antinatural que ha apartado a la
humanidad de la bestialidad animal. Sin ella todo es sumi-
sién y determinismo en la Naturaleza y su tarea es liberar
los hombres de la «natura majorennes», de la tutela de la
Naturaleza a través del dominio incontestable de los ins-
tintos. Una vez sentado lo anterior el origen de la postura
erecta era evidente: es especifica de la humanidad porque
s6lo la razén, en tanto que facultad supranimal, podia ge-
nerar artificial y forzadamente una postura dolorosamente
innatural: la erecta.

Resumiendo, ambos estdn de acuerdo en la especifi-
cidad humana. Ambos reconocen que la posicién erecta
distingue al hombre del resto de los animales. Incluso am-
bos valoran la relacién de esta postura con el desarrollo
de la razén. Pero ambos formulan teorfas absolutamente
opuestas y de acuerdo con la dualidad que nosotros he-
mos afirmado. Para Kant la posicién erecta violenta artifi-
cialmente el estado anatémico-original del animal-hom-
bre y en ella encontramos una clara sefial de la ruptura de
lo humano frente a lo animal que sélo puede justificarse

- por la causa de la accién de la razén que lo lleva a erguirse.
" Para Herder la posicién erecta es un desarrollo natural y
~ espontineo del animal hombre que, sin romper nunca la
. continuidad de todo lo vivo, le lleva a ser la causa de que
~ aparezca la racionalidad precisamente en ese animal lla-

mado hombre.
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