





















































Ciertamente estas relaciones biolégicas pueden com-
portar en algunos casos una cierta vinculacién de raza,
pues los pueblos y las naciones suelen tener (;pero no siem-
pre!) una cierta coherencia étnica. Herder valora este he-
cho racial, pero tiende a pensar que en el hombre tales re-
laciones bioldgicas tienen una componente espiritual y
emotivo-sentimental que es la que les da su verdadera vi-
gencia (en términos hegelianos las hace «realidad efectivar
—Wirklichkeit-). Por eso Herder valora especialmente y
por encima de los raciales, los vinculos y lazos lingiiisticos
(una misma lengua), sentimentales, culturales e incluso es-
pirituales (el famoso Volksgeist que, a pesar de las aparien-
cias, no se desprende directamente ni de manera necesaria
de una unidad biolégico-racial).

Herder considera a todas estas relaciones como natu-
rales y las opone a las que considera como artificiales. Las
ve abstractas y vacias, insanas y muertas, relaciones institu-
cionalizadas de manera forzosa y a veces incluso violenta.
Su posicién es muy clara: «La mujer necesita un hombre y
el hombre una mujer; el nifio no educado, padres educa-
dores; el enfermo, un médico; el litigante, un juez; y la tur-
ba, un jefe. Son estas relaciones que nacen de la naturaleza
de las cosas».!4! Fijémonos que no dice «la turba necesita
darse un orden, auto-legislarse» o «el litigante precisa un
tribunal», como dirfa con toda probabilidad Kant. Herder
va mas alld y presupone como ideal el reconocimiento in-
mediato, directo y personal por el que se reconoce a su jefe
y a su juez. Para é] hay una cierta relacién no electiva (aun-
que no se haya realizado formal y explicitamente) e inme-

141. Ideas, p. 284.
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diata entre turba y jefe, entre litigante!4? y juez, etc. Con
ello se desmarca de la discrecionalidad y abstraccién que
suele presidir las relaciones juridicas que se colocan, por
definicién, més all4 del reconocimiento personal y concre-
to (que nunca se basa tan sélo en el rol ni es indiferente).
También rechaza que se limite a ser una relacién abstracta
mediada exclusivamente por la ley, que es igual para todos
porque es indiferente a sus determinaciones personales y
s6lo atiende al vinculo juridico. Kant alaba tremendamen-
te la igualdad de todos ante la ley, y reconoce que se basa
precisamente en que ésta no atienda a los vinculos perso-
nales e inmediatos, sino tan sélo a los relevantes para la
aplicacién de la ley. Pero Herder ve en esta fria abstraccién
una condenable deshumanizacién de las relaciones sociales
que hay que evitar y regenerar.

Herder formula as{ de contundentemente el peligro
que ve en la opcién juridica que la Ilustracién consideraba
uno de sus grandes logros: «Padre y madre, marido y mu-
jer, hijo y hermano, amigo y hombre, son relaciones natu-
rales que pueden otorgarnos la felicidad; todo cuanto el Es-
tado pueda darnos serd siempre artificial, pero, por desgracia,
puede robarnos algo mucho mds esencial: ja nosotros mis-
mosh. 143 'Y a todos aquellos que argumentan como Kant,
sefialando que las leyes y el Estado existen para salvaguar-
dar el orden y la justicia, les dice: «Significa falsificar la his-
toria el presentar como caracteristica general del género
humano el carécter malévolo y pendenciero de hombres

142. Para Herder, ¢l litigante debe reconocer la equidad personal
del juez, y no sélo de la ley abstracta que éste aplicard y a la que se debe
formalmente.

143. Ideas, p. 256. La cursiva es nuestra.
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que viven encerrados en un reducido espacio con sus artis-
tas rivales, sus politicos polemizantes [...] la mayor parte
de los hombres sobre la tierra nada saben de esas espinas
hirientes [...] E/ que declara necesaria la ley porque de otra
manera habria transgresores de la ley, supone lo que tiene que
probar. No encerréis a los hombres en estrechas prisiones,
y no haré falta procurarles ventilacién; dejad de llevarlos ar-
tificialmente a sufvir acceso de rabia, y no serd menester bus-
car el remedio igualmente artificiab )4

II1-4-3 Estado o pueblo. Nacidn ilustrada

[frente a nacion romdntica

Intentaremos mostrar en este apartado la coherencia de
la distinta concepcién de la nacién en Herder y en Kant, con
sus ideas politico-sociales, asi como respecto a las dualidades
que ya hemos definido. Por una parte, Kant tiene un con-
cepto de Estado muy préximo al de Hegel, aunque prefiere
hablar de constitucién civil, sociedad civil (en especial en
Idea). Como en Hobbes, para él el Estado es un individuo de
orden superior, si bien se decanta claramente por una consti-
tucién republicanay representativa con divisién y equilibrio
de poderes. Tal reptblica perfecta debe responder ademis a
unos principios calcados de los revolucionarios «Liberté,
Fraternité et Egalité». Kant considera como el «Primer arti-
culo definitivo para la paz perpetua» que «La constitucién ci-
vil de todo Estado debe ser republicana».!4> Y afirma: «La

144. Ideas, p. 241. La cursiva es nuestra.
145. La paz perpetua, p. 315.
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constitucién republicanase establece, en primer lugar, segtin
el principio de libertad de los miembros de una sociedad
(como hombres); en segundo lugar, segiin principios de de-
pendencia en que todos se hallan respecto a una sola legisla-
cién comtin (como stibditos); y en tercer lugar, segtin la ley
de igualdadde éstos (como ciudadanos): es la tinica que pro-
cede de la idea de contrato originario, sobre la que deben
fundarse todas las normas juridicas de un pueblo».146

Como vemos, los principios de libertad como hom-
bre, dependencia —o fraternidad— como sabdito e igualdad
como ciudadano son equivalentes a los revolucionarios.
Kant, muy juridico en este texto, ha cambiado significati-
vamente el concepto de fraternidad (mucho mds cercano a
los ideales y al estilo expresivo de Rousseau y Herder) por
el de dependencia comiin de una misma legislacién. La ley
no puede obligar ni imponer la fraternidad —parece decir-,
a no ser que sea precisamente la comtn y consensuada de-
pendencia respecto a ella, que es lo que nos hace «frater-
nos». Evidentemente los revolucionarios, Rousseau, Her-
der e, incluso, Holderlin, Schelling y Hegel en la época del
Systemprogramm pensaban la «fraternidad» mds como una
unién o comunién mitico-sentimental (también m4s cer-
cana a la «solidaridad» del socialismo posterior) que como
el frio concepto meramente formal y juridico de Kant.

De todas maneras, Kant afirma que cuando los hom-
bres se han agrupado y han constituido un Estado por el de-
nominado contrato originario, entonces han constituido
una entidad de nivel superior que ya es «persona moral».147

146. La paz perpetua, p. 315.
147. Ibid., p. 309.
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Reconoce que el Estado como persona juridica suprema,
que encarna y transparenta la voluntad juridica e, inclu-
50, la moralidad de un pueblo, es algo mds que la suma de
los individuos. Utilizando un ejemplo escol4stico, podria-
mos decir que propiamente es una nueva forma que se im-
pone ahora a los individuos que, en este aspecto, son ahora
su materia. Para Kant, que presupone el caos y la més infor-
me anarqufa antes de] Estado, éste es la forma que estructu-
raun colectivo de individuos y lo transforma en sociedad, al
mismo tiempo que convierte también a los individuos en
ciudadanos o sujetos de derecho. Ahora bien, para Kant el
Estado no es un patrimonio del soberano ni siquiera —pro-
piamente— del conjunto de los ciudadanos, pues en cierta
medida trasciende ~hemos de recurrir a esta peligrosa pala-
bra—a todos ellos. Para Kant, dentro de su voluntad de pen-
sar una sociedad cosmopolita que administre el derecho en-
tre los distintos Estados independientes, cada uno de éstos
tiene su cardcter propio y se relaciona con los dem4s como
un individuo.

Los Estados son, pues, individuos de nivel superior y
entre ellos mantienen relaciones equivalentes a las de los
hombres entre si. Por ello también tienen su estado de
naturaleza —que, para Kant, es el que se encuentran en la
actualidad— donde se encuentran en una guerra de todos
contra todos, movidos por las pasiones, el deseo de poder y
los intereses egoistas. Como los individuos humanos, sélo
las constricciones que se ponen entre sf les podrin obligar
a agruparse, darse un derecho —el derecho internacional o
cosmopolita— y constituir una sociedad de naciones. «Los
pueblos, en cuanto Estados, pueden considerarse como in-
dividuos que, en su estado de naturaleza (es decir, inde-
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pendientes de leyes externas), se perjudican por su coexis-
tencia, y cada uno, en aras de su seguridad, puede y debe
exigir del otro que entre con él en una constitucién, seme-
jante a la civil, en que pueda garantizar a cada uno su dere-
cho. Esto seria una federacién de pueblos».148

Dentro de este marco, el concepto de nacién kantiano
es el mismo que el de la Ilustracién y de los revolucionarios
franceses. La nacién es un concepto abstracto que agrupa a
todos los ciudadanos precisamente en tanto que ciudada-
nos —y ya no simplemente como hombres—. Por ello, en
cierta medida puede ser identificada con el Estado; por
ejemplo, al final de la ditima cita, habla de una Liga de
Naciones, que propiamente serfa una liga de Estados. En
cambio Herder distinguird claramente entre nacién y Es-
tado, el segundo es el cuerpo juridico-institucional que se
superpone y debe expresar juridicamente de manera expli-
cita las relaciones esponténeas y naturales que configuran
la nacién y unen a los ciudadanos en tanto que tales y en
tanto que miembros concretos de una comunidad. En
cambio para Kant, la nacién es la abstraccién sociolégi-
ca del conjunto de ciudadanos —no simplemente hom-
bres— de un Estado; de tal manera que podriamos decir
que la soberanfa radica en la nacidn, si bien es el Esta-
do quien la encarna, la administra y la representa.

Adin mds, Kant, que ya tiende hacia Hegel y no se aleja
demasiado de Hobbes, incluso ya otorga papel al Estado en
la soberania. Como persona moral —piensa— el Estado tiene
derecho a salvaguardar su existencia una vez ya ha extendi-
do sus raices. Los individuos que han constituido por un

148. La paz perpetua, p. 319.

301



pacto originario un Estado, no pueden ya renunciara él y
volver al estado de naturaleza. La revolucién puede entu-
siasmar a los espectadores e incluso ser considerada como
moral, pero juridicamente es siempre condenable (ya que
nunca se prevé en ningin ordenamiento constitucional) y
Kant no niega la legitimidad que tiene desde esta perspecti-
va el soberano a castigar a los revolucionarios. Kant se des-
marca (a pesar de que no puede ocultar la simpatia por los
objetivos de la francesa) de las revoluciones por pacifista,
ya que las ve inevitablemente violentas, y por coherencia
con la primacia que otorga a la ordenacién juridica. Para
Kant, la ley es a pesar de su abstraccién el tinico muro que
separa a los humanos de la anarquia y la barbara querra de
todos contra todos. Por ello Kant se contenta con reivindi-
car la posibilidad de cambiar, desarrollar y perfeccionar la
ordenacién juridica vigente, sin nunca colapsarla, blo-
quearla ni eliminarla. Las armas que entonces han de usar
los ciudadanos son el uso piblico de la razén dirigido en
calidad de «maestro» a los lectores y, en calidad de «enten-
dido», respetuosamente, a los gobernantes.!4?

Hemos visto que Kant, siguiendo la tradicién hasta ese
momento mayoritaria en la Modernidad y en la Ilustra-
ci6n, tiende a identificar el concepto de nacién con el de
Estado, aunque da a la primera un sentido mds sociolégico
y al segundo un sentido basicamente juridico. En cambio,
Herder tiende a asimilar la nacién con el pueblo y la identi-
fica con «nacionalidad». Por ello es considerado el primer
gran teérico del nacionalismo, de hecho Carlo Antoni!>?

149. ;Qué es ilustracidn?, pp. 28-30.
150. L’Historisme, Ginebra, Droz, 1963, p. 58.
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considera que Herder ha inventado este término. El con-
cepto herderiano de nacién se constituye a partir de dos
modelos: biologista y filolégico. El primero remite a la pro-
pia etimologia que considera pertenecientes a una misma
nacién a todos los nacidos en un determinado territorio y
de unos determinados padres. Desde Montesquieu se ha
extendido la creencia en que el cardcter de las naciones vie-
ne determinado en gran medida por la peculiaridad de los
aspectos fisico-geogréficos y climéticos de los territorios en
que nacen y viven. Se piensa la nacién como una planta
que crecerd y «serd» muy diferente segtin el suelo en que en-
raiza. Herder dice: «<Un pueblo es una planta natural lo
mismo que una familia, s6lo que ostenta mayor abundan-
cia de ramas».15! Desde esta perspectiva, la nacién es un or-
ganismo vivo que imprime su cardcter en sus miembros,
tanto como recibe el cardcter propio de éstos. En tanto que
organismo con una vida global se relaciona con sus miem-
bros mis en calidad de érganos (con funcionalidad y carac-
teristicas especificas) que no simplemente como compo-
nentes atémicos intercambiables.

El filolégico y el lingiiistico-cultural sobre el que basa
su teorfa de la nacién tiene menos antecedentes y es una
aportacién genuina de Herder. Incluso puede decirse que
es mucho més decisivo para su teoria que el biolégico, pues
de hecho lo engloba y supera. Adem4s, Herder empezé de-
sarrollando el modelo filolégico y, sélo hacia la segunda
mitad de su vida, otorgé verdadera importancia al modelo
biolégico y, singularmente, al componente étnico. En este
aspecto fue mds influido por los nuevos aires que se respira-

151. Ideas, p. 285.
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ban en el Romanticismo que por su propia idiosincrasia
personal, hasta el punto de que Rouché, que siempre se nie-
ga a considerar a Herder un racista, dice un tanto radical-
mente: «Su definicién biolégica del Estado [...] no le debe
nada a la biologfa; proviene simplemente de la filologfa tal
y como se concebia por entonces [...] Esta definicién biolé-
gica del Estado prefigura —tan sélo en apariencia— el racis-
mo hitleriano y anuncia en realidad la aparicién del princi-
pio de las nacionalidades».}52

El modelo primordial filolégico-cultural surge del tra-
bajo herderiano en la recuperacién de las antiguas poesias
germdnicas, asi como con los textos biblicos. En estos tex-
tos que considera de alguna manera «constitucionales» de
las distintas naciones o, en el segundo caso, simplemente
del Occidente cristiano, encuentra expresado y contenido
lo que define mds profundamente a un pueblo o nacién. Y
en tanto que la lengua y la tradicién nacional estdn mds
cercanas al espiritu afirma que lo expresan mejor que no
en las determinaciones mds estrictamente materiales del
clima o la raza. Precisamente es la determinacién filolégi-
co-espiritual lo que hace dificil comprender verdadera-
mente aspectos o expresiones de otros pueblos, no aspec-
tos mucho mds «triviales» como el clima y la raza. En
definitiva, es el componente cultural y espiritual —expresa-
do de manera primordial en su lengua y primeras tradicio-
nes literarias— lo que especifica propiamente a los pueblos
y naciones. Dice poéticamente: «Hay toda una naturaleza
animica que domina sobre todo, que modela todas las de-
més inclinaciones y facultades del alma de acuerdo consigo

152. Rouché, p. 299.
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misma, que colorea incluso los actos més indiferentes; para
compartir tales cosas, no basta que respondas de palabra,
introdiicete en la época, en la regién, en la historia entera;
sumérgete en todo ello, sintiéndolo; sélo asf te hallas en ca-
mino de entender la palabra».153

Como vemos, la nacién es para Herder algo previo y
mas esencial que lo jurfdico y politico —al contrario que en
Kant—. Por ello la nacién es una unidad mds bésica que
atina lengua, literatura, tradicién y cultura, y que tiene un
alma cultural y absolutamente individual.!>4 Por eso la na-
cién es el alma o espiritu del pueblo que vive por debajo de
la estructura politica!5 y se expresa privilegiadamente plas-
mada en sus obras artisticas y culturales. Un mismo espiri-
tu o «genio» propio de un pueblo marca incluso su sen-
timiento, su arte, su creacién, su fantasfa: «Cada nacién
posee un espiritu imaginativo propio y tanto mas arraigado
cuanto que es algo suyo peculiar».15 En definitiva, piensa
Herder, las naciones, como las plantas, deben mucho de su

desarrollo a las determinaciones materiales (como la tierra
'y la semilla para las segundas, y el clima y la raza para las

primeras), pero lo que propiamente las caracteriza y expre-
sa su ser son sus frutos, que para las naciones son la lengua,
sus artes y cultura.

Naturalmente, para Herder el concepto ilustrado de
facién, tan apegado al Estado y la constitucién juridica, es
valorado muy negativamente y sin la menor concesién,

‘pues inevitablemente para potenciar al Estado y la institu-

153. Otra filosofla, p. 296.
154. Nisbet, p. 377.

155. Antoni, p. 54.

156. Ideas, p. 228.
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cionalizacién juridico-abstracta —afirma— tienen que opri-
mir y negar todos los esenciales componentes biolégico-fi-
lolégicos de los hombres y de comunidad entera. Dice:
«No quiero extenderme aquf sobre el dafio o provecho que
tales instituciones artificiales traen consigo; mas como
quiera que todo artificio no es més que un instrumento, y
cuanto mds artificioso sea el instrumento, mds dificil y de-
licado serd su uso, es manifiesto que con la grandeza de los
estados y la mayor complejidad de su composicién crece
necesariamente el peligro de multiplicar el nimero de in-
dividuos desdichados».!>” La razén de tan peligrosa tergi-
versacion es clara para Herder: el Estado es un instrumen-
to artificial y afiadido que amenaza destruir a la nacién que
es la realidad natural misma y un organismo con un fin en
sf mismo. Pero como, por mucho que los hombres se es-
fuercen, nunca lo artificial podrd desplazar realmente a lo
natural, el intento de que el Estado sustituya a la nacién
estd condenado al fracaso, y en la lucha entre ellos la na-
cién siempre triunfa.

III-4-4 El despotismo

Comparemos ahora las posiciones de Kant y Herder
sobre el despotismo ilustrado. Por su parte, Kant ataca
siempre lo que ¢l denomina «despotismo espiritual»,!58
pero lo distingue del despotismo ilustrado. Aquél pretende
gobernar el uso de la razén de los hombres, es decir: va con-

157. Ideas, p. 255.
158. ;Qué es ilustracidn?, p. 34.
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tra toda ilustracién. El despotismo espiritual utiliza la cen-
sura gubernamental contra el uso publico y libre de la ra-
z6n, niega el derecho a la «publicidad» y libre comunica-
ci6n de las ideas. Acomete los escritos de aquellos filésofos
libres que —para Kant— son «propugnadores e intérpretes
naturales» de los «derechos naturales derivados de la co-
mun razén humana» y «divulgadores de la verdadera natu-
raleza de la constitucién politica».!> El déspota «espiri-
tual» quiere evitar el uso publico de la razén e imponer
su tutela exclusiva «a los tutores espirituales del pueblo».16?
Intenta someter a su voluntad la doctrina de los maestros
naturales del pueblo: los filésofos y los hombres ilustrados.
Pero Kant rechaza rotundamente toda juramentacién des-
tinada a «guardar un determinado credo para, de ese modo,
asegurar una suprema tutela sobre cada uno de sus miem-
bros y, a través de ellos, sobre el pueblo y para eternizarla
[...] Un convenio semejante es nulo e inexistente; y ya pue-
de ser confirmado por la potestad soberana, por el congreso
o por las més solemnes capitulaciones de paz».16!

Kant considera, pues, sin ninguna concesién ni vacila-
cién que el despotismo espiritual, contrario a toda ilus-
tracién presente o futura de los hombres, es «un crimen
contra la naturaleza humana, cuyo destino primordial radi-
ca precisamente en este progreso»162 (Was ist, p. 32). Pero
considera que el despotismo ilustrado no sélo se aparta del
«espiritual» sino que muchas veces —como en su tiempo—
es la inica manera real de ponerle coto. Pues el despotismo

159. Si el género humano, pp. 111s.
160. ;Qué es ilustracién?, p. 31.
161. Ibid, pp. 31s.

162. Ibid, p. 32.
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«espiritual» sélo se limita o elimina cuando el Estado est4
gobernado por un «principe» que reconoce como un deber
no prescribir nada a los hombres en materia de religién y
desea abandonarlos a su libertad,'63 es decir cuando go-
bierna un déspota ilustrado como Federico II de Prusia.
Un tal principe deja libertad a clérigos para que, como
doctores, examinen las opiniones sobre la religién, de ma-
nera que deja de utilizar una de las armas clésicas del des-
potismo espiritual: imponer una determinada visién de
la doctrina religiosa. Kant piensa coherentemente con la
Ilustracién mayoritaria que «Esta tutela es, entre todas,
la m4s funesta y deshonrosa»,164

Sin intuir que mds adelante tendrd un conflicto con ¢l
a rafz de la publicacién de sus opiniones sobre religién,165
Kant alaba a Federico II de Prusia y propone darle su
nombre al siglo XVIII (como ya habfa hecho Voltaire con
Luis XIV). La justificacién consiste, para él, en que ha sido
el primer monarca en permitir libremente el uso publico
de la razén a sus sibditos, lo cual ha permitido poner las
bases de una época de ilustracién. «Percibimos inequivo-
cas sefiales de que van disminuyendo poco a poco los obs-
ticulos a la ilustracién general», dice.!%6 Aunque Kant no
se hace demasiadas ilusiones sobre el motivo de tanta libe-
ralidad en Federico y afirma que se basa en que tiene un
tan «numeroso y disciplinado ejército» que ha podido lle-
var a cabo lo que un estado libre no se atreveria a hacer:
levantar toda censura y permitir la libertad de expresién,

163. ;Qué es ilustracidn?, p. 35.

164. Ibid., p. 36.

165. Contenidasen La religién dentro de los limites de la mera razén.
166. ;Qué es ilustracidn?, p. 35.
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diciendo: «Razonad todo lo que querdis y sobre lo que
querfas, pero obedeced!».167 Kant se hace eco de la parado-
ja, que sin embargo entiende perfectamente sin ilusionarse
demasiado: que un Estado mis fuerte y militar ofrece ma-
yores posibilidades de ilustracién que no uno mis débil y
quiz4s més «democrético». Una vez més Kant ve en el des-
control y la falta de fuerza para imponer la ley un gran pe-
ligro para la libertad y la ilustracién, pues ciertamente s6lo
la fuerza del despotismo ilustrado es lo que le permite pri-
varse del despotismo espiritual. Entre licido y desengafia-
do concluye que «la constitucién civil» «que no tiene po-
der bastante para proteger en el pueblo a unos [individuos]
frente a otros, tampoco tiene el derecho a mandarlos».168
Aunque su ideal es una constitucién republicana, Kant
acepta el despotismo ilustrado como mal menor, mostrando
que—en lasituacién de su tiempo que define como una época
de ilustracién pero todavia no ilustrada— le preocupa mds la
libertad de pensamiento y de expresién que no una libertad
de accién que pueda amenazar con hacer caer el Estado ¢ ins-
taurar la anarqufa. Pues estd dominado por la conviccién
—que es pricticamente un temor— segtin la cual cualquier or-
den politico es preferible a su ausencia total (enlo cual eshob-
besiano). Como ya hemos visto, su posicién es claramente re-
formista y no revolucionaria pues aboga por los lentos y
progresivos avances mdas que no las radicales y aventuradas
rupturas revolucionarias. Poniendo en todo momento por
delante el progreso en la ilustracién que ve més sélido para el
conjunto de la humanidad que no avances puntuales en cues-

167. ;Qué es ilustracidn?, p. 37.
168. La paz perpetua, pp. 353s.
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tiones politicas o econémicas, afirma: «Mediante una revolu-
cién acaso se logre derrocar el despotismo personal y acabar
con la opresién econémica o politica, pero nunca se consigue
la verdadera reforma de la manera de pensar». 169
Para Herder se evidencia claramente en la manera de

pensar kantiana e ilustrada la mayor valoracién de los facto-
res abstractos (en el orden de las ideas o de las leyes) por enci-
ma de los mds concretos de la vida. Por eso —piensa— acepta
Kant tan ficilmente pactos transaccionales con el despotis-
mo, aunque sea maquillado para ser considerado «ilustra-
do». A pesar de que en Otra filosofia justificaba en cierta
medida el despotismo oriental de los patriarcas, su posterior
criticaal despotismo es mucho menos matizada y condescen-
diente que la de Kant, pues cree que trae consigo inevitable-
mente toda una serie de desgracias, de vicios para los podero-
sos y miserias para el pueblo. Ya hemos visto cémo Herder,

que puede aceptar un liderazgo fuerte siempre que sea tem-

poral y consensuado popularmente (en la linea de los tiranos

que los griegos escogian en tiempos terribles y para que per-

mitiera darse una nueva constitucién), pero siempre rechaza
—como hemos visto— el hereditario. Argumenta la degenera-

cién que necesariamente trae consigo el despotismo de la si-

guiente manera: «L.a mds noble nacién pierde en poco tiem-
po su nobleza bajo el yugo del despotismo; se le quiebra el

espinazo y puesto que se abusa de sus dones més preciados y
delicados para la mentira y el fraude, la mis rastrera servi-
dumbrey opulencia. ;Qué milagro que acabe por habituarse
al yugo, besarlo y adornarlo con coronas de flores?».170

169. ;Qué es ilustracién?, p. 27.
170. Ideas, p. 283.
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La oposicién al despotismo ilustrado es también fron-
tal y, adoptando el germanismo que defendfa el Sturm
und Drang, considera todo lo que Kant denomina «ilus-
tracién» como mero «afrancesamiento», pérdida de la fe y
atefsmo. Herder se opone al orgullo de la razé6n ilustrada,
que se considera méds todopoderosa y quiere prescindir
totalmente de la religién. También se opone a la preten-
dida superioridad de los «ilustrados» que quieren pres-
cribir al pueblo lo que hay que hacer y lo que hay que
pensar, muchas veces en contra de sus inclinaciones na-
turales y de su Volksgeist. Herder y el primer Romanticis-
mo se sienten muy ofendidos en su sentimiento germdni-
co (opuesto al afrancesamiento de los déspotas ilustrados)
y en su religiosidad (que se sentia menospreciada) por los
ideales ilustrados de la época. Ademds critican el orgullo
y la vanidad de unos hombres que quieren enmendar la
plana a la Naturaleza y mejorar el mundo —dicen— yendo
precisamente contra la naturaleza y el sentir de los pue-
blos. Para ellos, el despotismo ilustrado era la manera de
imponer los peores vicios de la Ilustracién forzando el
pueblo y borrando una parte de su naturaleza y de su es-
piritu.

Asf, mientras Kant vefa en Federico II un adalid de la
racionalidad y la libertad del pensamiento, Herder vefa en
¢l un ideal tan vano como peligroso. Refiriéndose a Voltai-
re, Hume, Robertson e Iselin dice irénicamente: «resulta
un cuadro tan bello de la forma segtin la cual derivan ellos
la ilustracién y progreso del mundo a partir de los turbios
tiempos del defsmo y del despotismo de las almas, es decir,
la ilustracién y mejora del mundo conducen de tal modo
a la filosoffa y la tranquilidad, que el corazén de los aman-
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tes de su tiempo rebosa de alegria».!”! Evidentemente, la
cita es de aplicacién a Kant y en ella se ve el rechazo con
que Herder contempla la vanidad y presuntuosidad de los
ilustrados y su visién de la razén que imperialistamente
es impuesta a todo el resto de pueblos.



