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ITI-7. L'ALTRA CONTRAPOSICIO MES GLOBAL

ITT-7-1. Simplicitat i unitat versus riguesa i diversitat

Ja hem argumentat a l'apartat III-2 el peyﬁué d 'agquesta -con-
traposicid. Agul nom@s reiterarem algunes consideracions i
introduirem tota una série de oposicions entre Herder i Kant

que es poden agrupar sota 1'epigraf gue hem anunciat.

Es tradicional dir que Herder és més individualista que Kant.
Es un punt de vista possible gue tal vegada serveix per a re-
sumir alguns aspectes importants que els diferencien. Nosal-
tres, perd, cercant englobar el maxim d'aspectes, ser com més
fidels millor i estructurar coherentment les oposicions doc-
trinals, hem preferit altres trets distintius. Creiem gque la
nostra eleccid engloba l'antiga i que respon més al nucli
profund 4d'ambdds autors, tant quanﬁa sistemes alllats com a

sistemes enfrontats.

En l'apartat III-2 hem relacionat aquesta contraposicid amb la
primera de totes. Ens ha semblat gque ambdues s6n les més es-
sencials al moment de distingir d'una manera clara i precisa
les posicions dels nostres autors. 8Son factors doctrinals
molt generals, que de diverses formes deixen veure la seva re-
llevancia en infinitat de giiestions concretes. Hem pogut alxi
agrupar, mé&s o menys coherentment i entenedorament, les pecu-
liaritats de tot tipus gue oposen a Herder i Kant. Sense cap
tipus d'estructuracid els trets diferencials romanen dispersos
i mancats del seu ple sentit. Llavors nomé&s es pot dir: "Her-
der opina... i Kant, en canvi,...". Nosaltres hem pretés que,
a més a més, es pugui donar una rad més general que té a veure
amb altres contraposicions; de tal manera gue totes elles es
donen suport i la intel.ligibilitat dels nostres autors millo-
ra de manera notable.

Sense dir res més, passem a les oposicions de Herder i Kant

que hem englobat sota el nostre epigraf.
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ITI-7-2. Pla lineal i uniforme o complex i polimorf

Hem tractat ja aguest tema en la part del nostre treball dedi-
cada al nucli coml entre Herder 1 Kant. Era a l'apartat II-
5-B. També hem tocat el tema en parlar del progr&s moral i
politic en 1l'apartat IXIX-6-2, No repetirem pas 1l'argumenta-
cid; aqui només valorarem com, una divergéncia que ja hem tin-
gut ocasid d'estudiar, s'inscriu perfectament dintre del nos-

tre esquema general d'oposicions entre Herder i Kant.

a) Hem vist com Kant limitava l'andlisil de la filosofia de

la histdria a uns trets essencials: desenvolupament de la raé,
la moralitat i la llibertat; il.lustracid del génere humd; con-
secucid d'una constitucid civil justa en cada pais i1 una so-
cietat internacional de nacions gque garanteixi la pau mundial.
Aquests trets s'enllacen formant una unitat indestriable: la
il.lustracid del génere humd no &s més que el desénvolupament
de la rad, la moralitat i la llibertat, la qual no es fa tant
en els individus com en l'espécie. Perd ja hem vist que 1'dni-
ca manera col aqguests valors poden perpetuar<se i incrementar-
se en la série de les generacions humanes, &s per mitjd de
l'educacid i la legislacid. Les dues eduguen a les noves ge-
neracions, car la moralitat exterior a qué obliga el dret as-
sequra el bon exemple i1 el major respecte en els joves ciuta-

dans.

A Idee... (pg. 42) Kant afirma taxativament que el desenvolu-
pament de les disposicions naturals es fard en l'espé&cie 1 no
en els individus. L'aveng &s massa lent perqué es puguili acom-
plir en els individus. Des d'aquest moment, peraKant el pro-
grés en la histdria humana és giiestid de 1l'espécie; de la uni-

versalitat dels homes i no d'agquests en particular.

La tasca supera els individus i nomé&s es pot pensar que 1l'es-
fecie s'aproximard asimptdticament a la meta. La tasca els
supera perqué no &s una labor que hagin de fer simplement en

ells mateixos, sind en tota la humanitat sense exclusid. Diu

Kant a Sobre Pedagogia, pg. 22:

"Las bases de un plan de educaci’on han de hacerse
cosmopolit, amente”.
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Es una tasca que transcendeix la interioritat moral dels indi-
vidus -~ja sabem que respecte a la politica a XKant li importa-
va més la moralitat externa. Es una tasca plblica i objecti-
va, &s una tasca gque t& el seu reflex objectiu encara
gue no del tot fenoménic {fenomen del dret nomé&s ho serien les
lieis publicades). Encara que l'ideal de societat justa i mo-
ral sigui un ideal prictic, i que només en funcid de la lliber-
tat practica es pot inten _ _tar la seva realitzacid efectiva:
la realitzacid en si &s absolutament cobjectiva; la submissid
al dret i la llibertat governada per la llei moral sbn la sego-
na perd més auténtica natura de 1'home.

Kant diu a la plana 17 de Sobre Pedagogia (el subratllat &s meu):

"Con la educacidn actual no alcanza el hombre por
completo el fin de su existencia; porque iqué dife-
rentemente viven los hombres! S&lo puede haber uni-
formidad entre ellos, cuando obren por los mismos
principiocs, vy estos principios lleguen a serles otra
naturaleza”.

En ceonclusid: hem exposat tot aixd perqu@ é&s el gque ddna ple
sentit a la uniformitat, linealitat i universalitatael pla de
la histdria. La societat ideal nom&s pot ser una pér a tota
la humanitat: una societat de replibliques constitucionals que
man_tenen entre ell’s el dret d'hospitalitat. La histdria no
estard acabada fins que aixd no es realitzi, i guan s'assolei-
xi no restard lloc a una societat amb uns altres principis. E1
futur de la humanitat &€s ser una, per tant es pot amidar en
cada moment la distdncia d'un pais del fi de la histdria hu-

mana.

La finalitat humano-politico-universal de la histdria &s un
ideal politic: una societat efectivament moralitzada gricies

a un dret just. Aguest &s l'ideal politic que tal vegada re-
scldrd 1'ideal prictic i1 la moralitat interna de tots els ho-
mes. A Kant nemés 1i interessa la humanitat, el coniunt uni-
versal de tots els homes amb independéncia, o millor dit, sen-
se considerar les seves diferéncies de pobles, nacions, races,
palsos, cultures i tradicions. La unitat de l'espécie humana

plana per damunt dels individus i els grups de tot tipus.
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b} Herder introdueix dintre del pla progressiu cdsmic, o

el pla educatiu de la humanitat per la divinitat, la diversi-
tat 1 la riquesa. E1l pla de la providé&ncia o de la natura

no &s tan pobre com perqué en ell no hi cdpiga infinita rique-
sa. Es orgullds i neci pensar gque l'nic £i de la histdria i
de la creacid &s l'organitzacid estatal dels homes. No, la
creacid té& en si mateixa molts més fins i 1'home també&. L'ho-
me, com la natura, t& mil formes i no s'ha de supeditar a una

sola i-molt menys-artificiosa. Diu a Ideen..., pg. 27:

"Come la gran madre no podia o no deseaba crear en
nuestra tierra una cosa eternamente uniforme, no
tenia otro recurso que fomentar la mas enorme di-
versidad y crear al hombre de tal material que so-~
portara tamafia diversidad. M&s adelante encontra-
mos una bella escala graduada, como, a medida que
aumenta el arte de la organizacidn, en una criatu-
ra, aumenta también su capacidad para resistir es-
tados de varias clases y formarse segln cada uno
de ellos™,

Existeix una "bella escala graduada" en la creacid, i la gra-
duacid va en el sentit d'una major diversitat de formes, de
transformacions; de riguesa creativa, al cap i a la fi. L'ho-
me &s en agquesta escala la criatura més "variable i recepti~
va". La gran varietat de l'home rau sobretot en la cultura
gque ell crea. Rau en les diverses cultures nacionals, gue
fruit d'una circumstidncia peculiar, desenvolupen un peculiar
cardcter. Reconéixer aguesta diversitat i riquesa &s vital
per&Herder; per aixd é&s en la histdria dels pobles on sembla
decantar-se pel relativisme, pel "nacionalisme generalitzat”,

i oblidar en certa mesura la pauta glcobal de 1l'espécie. AllXL
la pauta es mostra en tota la seva complexitat, intentant aco-
1llir tota la riquesa cultural humana. L'ideal de Herder &s

el contrari de Kant; per aixd diu a Ideen..., pys. 27-8:

"Asl, pues, si gueremos filosofar sobre la historia
de nuestro género, neguemos cuanto podamos todas

las formas estrechas de ideas tomadas de la cultu-

ra de una sola zona de la tierra, a lo mejor de _una
sola escuela ... No gueremcs encontrar para él [l'ho—
me] ninguna figura favorita, ninguna regidn favori-
ta".

Aguest és el seu programa a l'hora de fer filosofia de la
histdria. Es un programa plenament compatible amb el pla pro-

gressiu de la humanitat. El fideista Herder nega en Auch eine...
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que ens poguem fer una idea global del "drama d'infinites es-
cenes" que és la histdria. Aixi, quan a les planes 126-7 d'a-
quella obra parla del "savi que no ha reflexionat sobre...",
sembla que s'estigui adregant a Kant (en realitat atacava als
il.lustrats francesos, perd Kant d'alguna manera no escapa a

la critica). Diu Herder, amb total sarcasme:

"No ha reflexionat pas finalment -criatura omnis-
cient!~ que el génere humd pot ser l'objecte d'un
pla més gran de D&u pensat en conjunt, un pla que
concretament una criatura singular no albira pre-
cisament perqué res no va adregat a quelcom de sim-
plement individual com a darrer terme, sobretot no
va adrecat al fildsof".

El fildsof pretén a vegades negar tot pla en la histdria: no-
més veu runes i des olacid (Voltaire); a vegades el fildsof
creu veure perfectament el pla divi i el veu a la seva mesu-
ra (Kant). Llavors el pla roman ridicul\_}tzat perd només un
hipotétic espectador, fora de l'escenari, podria veure el pla
conjunt de totes les escenes, que l'actor preocupat pel seu

petit paper no pot arribar a albirar.

ITI-7-3. Hi ha desti o fi individual?

a) Ja hem tocat aquest tema; no volem reiterar els arguments.
El principi segon d'Idee... &s taxatiu al respecte: per a 1'ho-
me el fi, 1l'ideal, el complet desenvolupament, només s'aconse-
guird en l'espécie. L'individu ha de limitar-se al goig gque
la seva petitissima aportacid a la consecucid d'aquell fi 1i

pugul significar.

El fi de la histdria és peraKant Ginic, universal o cosmopoli-
i - . .~ s - , . C o a .

ta, i només asimptdoticament assolible Aixd darrer vol dir

gque només matemdticament é&s assolible o, com ho explica el ma-

teix Kant a la segona recensid a Ideen... (pg. 116):

"No alcanza plenamente su destino en ningin indivi-
duo perteneciente a la totalidad de las generacio-
nes del género humano, sino que le esta reservado a
la especie".
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En definitiva, ningd real, cap home de carn i ossos, no asso-
1ird mai la perfeccid "que constitueix una mera idea"; només

€s garantida la "incessant ascensid".

No obstant aixd, cabria pensar que Kant planteja algun tipus de
benefici personal pels homes que, almenys, col.laboren en el
procés d'ascens. Molt poc ofereix Kant: només cal ésperar a
nivell politic la seguretat de la proteccid dels propis drets
en virtut de l'aplicacid de la legislacib, la seguretatde l'or-
dre. Mentre que a nivell practic, de moralitat interior, hi ha
la recompensa davant un mateix d'haver actuat moralment. La fi-
losofia de la histdria ddna, només, 1'esperanca d'una llunyana
consecucid de la constitucid republicana justa, en el marc en
pau perpétua d'una societat de nacions. Ni els individus, ni

molt menys els pobles, poden esperar res més.

Kant s'enfronta amb aquest problema en la segona recensid d'I-

+deen... Alli vol defensar les postures que Herder 1i ha ata-
cat explicitament en la 2a part d'Ideen... Defensa la seva
afirmacid® quan diu gue l'home &s l'animal que necessita un se-
nyor, de qul ha d'esperar la felicitat del seu desti final (22
recensid, pg. 114, Ideen..., pg. 284). Kant accepta aquesta
afirmacid que Herder li imputa i vol defensar-la. Quan ho fa
veiem que l'amo o senyor que necessita l'home no é&s pas un
déspota o un tird democrdtic, sind® el dret, una constitucid,
l'estat. Kant critica 1l'afirmacidé de Herder (que comentem en
la part b) d'aquest apartat) segons la qual la felicitat é&s
possible en els individus, 1 que els fins artificials i les

costoses maquindries estatals en sén prdpiament un entrebanc.

Kant es veu obligat a acceptar 1l'existéncia..en cada época d'u-
na "felicitat adequada al concepte i els costums de la criatu-
ra dintre de les circumstdncies que l'envolten pel seu naixe-
ment i creixement". Perd aquest tipus de felicitat purament
subjectiva, que és d'impossible comparacid entre els indivi-
dus, é&s una mera "ombra de felicitat". No &s res objectiu,

no és res digne de la filosofia de la histdria, que cerca la
realitzacid efectiva d'un ideal universal i objectiu; aquest
és el que importa, i1 no la petita felicitat que tothom es
menteix a si mateix en la seva solitud interior. En la 2a re-

censid diu Kant (pg. 115) (el subratllat &s meu):
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"Pero el fin auté&ntico de la providencia no seria
esta sombra de felicidad que cada cual se forja,
sino la actividad y la cultura puesta en juego pa-
ra el logro de ese fin, y gque constantemente crece
Y progresa. El mayor grado posible de la misma s&-
lo puede consistir en el producto de una constitu-
¢idn politica, ordenada de acuerdo con el concepto
del derecho humano, es decir, con una obra del hom-
bre mismo". '

Degsti humd nomé&s n'hi ha un. Es objectiu i universal, s'i-
dentifica amb una constitucid politica nacional i internacio-
nal., £Es només a la fi de la histéria. Els individus humans
han de col.laborar tots a l'esforg¢ permanent per a la seva con
secucid. L'ombra de felicitat que s'han forjat no els ha d'en

ganvar. Per aixd é&s legitim -en total oposicid a Herder—- "re-

cuperar" per a la tasca conjunta de tota la humanitat a agquells

pobles que no participen en l'esforg conjunt. Kant posa l'e-
xemple dels pacifics habitants de Tahiti, que eren destinats a
viure per mils de segles en "pacifica indoléncia™. Se'ls ha
de "rescatar" per a la ﬁasca conjunta de la humanitat, sing, no

es podria contestar la pregunta (22 recensid, pg. 115):

it »

¢Por qué existen? ¢No hubiese sido preferible que
esa isla fuera poblada con felices ovejas v bece-
rros, vy no con hombres dichosos en el mero goce?”.

La conclusid &s facil: els animals estan fets per a aquest ti-
pus de felicitat, 1l'home com a ésser racional i no-natural, nc
L'home s'ha de forjar un amo en la forma del dret en general

1 una constitucid politica. Només llavors podrd dir que haurd

assolit la felicitat i el desti gque 1li pertocava.

"El mencicnado pringipio no es, pues, tan malo co-
mo el autor |Herder| piensa..." (pg. 115).

b) Herder en canvi, en virtut de tot el seu cant a la rique-
sa 1 complexitat de la creacid, pot afirmar, i ho'fa taxativa-
ment, la possibilitat segons la gqual tota "cosa", tota criatu-
ra, t& en 51 mateixa el seu punt d'equilibri en la perfeccid.
Aquesta &s la primera llei natural per a Herder {Ideen... pg.

502), gue es pot explicar de la segiient manera:

"Seglin esta hermosa ley natural, todo ser existente
lleva en si mismo su verdad fisica, su bondad y ne-
cesidad como nlicleo de su existencia.
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Tot en la natura té el seu estat d'estabilitat gue 1li é&s es-
sencial. Aquest estadi d'equilibri &s per Herder el desti

de la criatura en qﬁ%tié. Quan tracta d'aplicar les lleis na-
turals de la humanitat, ddna un equivalent de la primera llei

per a l'home; un corol.lari n'és:

"Por lo tanto, todo hombre individual lleva tanto
en la conformacidén de su cuerpo como en las predis-
posiciones de su alma la medida para la cual esta
destinado y hacia la cual debe evolucionar". (pe.§03)

El desti individual de cadascli &g possible que sigqui aconse-
guit; &és, a més a més, un destil propi i peculiar de cada in-
dividu, El cami per a la consecucid del propi fi -gque D&u hau-
rd fet compatible amb el seu pla complet- no é&s pas fdcil, hi
ha entrebancs, que fins i tot poden ser insalvables. Perd el
fi és en l'interior de 1'home individuval, i si sap cercar-
1o cap problema exterior 1i ho impedird. Diu a Ideen... pygs.
256~7;

"Si hay felicidad en esta tierra, debe hallarse en
toda criatura sensible; més alin, le tiene que ser
innata por naturaleza y cualquier artificic auxi-
liar tendréd que amoldarse a lo gue es natural en
orden a su felicidad. C(ada hombre lleva en si 1la
medida de su dicha: le esté& impresa en la forma
hacia la que debe evolucicnar y dentro de cuycs 1li-
mites puede Gnicamente llegar a ser feliz. Justa-
mente por esto la naturaleza agotd la variedad de
las formas humanas en la tierra para gue cada una
encentrara su felicidad a su tiempoe y lugar, enga-—
fiando de este modo a los mortales sobre las penu-
rias de la wvida”.

Sembla haver-hi un cert estclcisme en la concepcid del destl
individual dels homes, en Herder. AixiI com Kant es preocupa-
va tant per la moralitat externa o pels governs Jjustos, Her-
der se'n despreccupa. Els gove¥ns formen part dels "artifi-
cls auxiliars" i per tant no poden solucionar el problema de
la felicitat o del desti individual. D'altra banda, la con-
secuci®s del desti individual no depén de les condicions ex-

ternes, &s un bé interior. Aixi diu a Ideen...,, pg. 284:

"De todos modos, la suerte de los hombres v su des-
tino para la felicidad terrena no depende de su es-
tado servil o sefiorial. El1 pobre puede ser feliz,
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y libre el esclavo encadenado; sdlo el déspota y
sus instrumentos son cominmente y por generacio-
nes enteras los mas desdichados e indignos de los
esclavos"”.

Perd no tot acaba aqui. Herder també reivindica la individua-
litat i la coheréncia interna de les cultures i els pobles. A
partir dels seus Fragments i els seus treballs sobre la lite-
ratura, Herder va anar prefigurant el seu ideal autdrquic de
les cultures i els pobles. Ell%s tenen un esperit particular
que els diferencia dels altres. Tot element d'una cultura es-
td impregnat de l'esperit d'aquella, i si se 1li treu 1se 1i
déna a una altra civilitzacid, deixard de ser el mateix ele-
ment, perdré el seu cardcter anterior i n'agafard un altre de
diferent. Per aixd Herder afirma a Auch eine... que no 1li
agrada comparar les cultures i les époques. Cada una té la
seva coheréncia i no hi ha possibilitat de comparar-les;
totes les civilitzacions s6n incommensurables. Les cultures

i els pobles sdn com gerres plenes en qué tot afegit fa vessar
una part igual de liquid. Cap cultura pot englobar totalment
una altra. I seguint la metdfora herderiana de la gerra, di-
rem que els continguts de les cultures no sbn traspassables a
una altra, sense que -com en el canvi de gerres- adopti el 1i-
quid la forma del recipient. Al respecte diu Herder, en Auch

eine..., pg. 57:

"Res d'oriental, res de fenici, res d'egipci. No
conservd més la seva caracteristica especifica:
tot esdevingué grec ... a totes les nacions s'es-
devé igqualment".

Tota nacid té el seu propi cardcter o esperit nacional. Diu
Herder a Ideen..., pg. 228: "Cada nacid posseeix un esperit
imaginatiu propi i tant més arrelat com que és quelcom seu pe-
culiar, nascut del seu cel i la seva terra nadiua, del seu es-
til de vida i transmés dels seus majors i avantpassats". Es
pot arribar a la situacid de l'equilibri o la harmonia mdxima;
llavors "qualsevol modificacid és un error" que sempre hauria
de ser corregit en la direccid inversa. I é&s gue les nacions
tamb& tenen la seva plenitud i1 el seu desti, aquest no ha de
ser la perfeccid absoluta, n'hi ha prou que sigui la perfec-
cid peculiar i prdpia d'aquell poble o nacid. Diu Herder a

Ideen..., pg. 505:
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"Lo que hace el perfecto bienestar de un pueblo
es sblo el maximo de cohesidn interna, aunque sea
a costa de unas cualidades muy brillantes".
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IT1I-7-4. L'individu i la llei

Per tot el que Jja hem dit é&s perfectament previsible la res-
pectiva actitud dels nostres autors davant la submissié dels
individus a la llei. Kant, que veu en el dret la construccid
humana mé&s admirable, ha de tenir una actitud positiva davant
la 1lei -la qual cosa és comprensible ja a partir de la nos-
tra primera dualitat (apartat III-3-1). L'individu s'ha de
sotmetre'a ella. Les peculiaritats del ciutadd individual no
poden permetre-li, de cap de les maneres, passar per damunt
de la llei general; fins i tot els governants s'han de sotme-
tre a les lleis. El principi de la superioritat i generali-
tat del dret predomina per damunt de les altres cilrcumstin-
cies dels ciutadans. (Per aixd hem posat aquest apartat dar-
rera del ITI-7-1).

Herder ha d'adoptar, coherentment amb si mateix, una actitud
contrdria car ni la llei humana és tan admirable, només é&s

un artifici que a vegades va en contra de la legislacid de la
natura; ni la llei humana pot estar per damunt de les lleis
naturals qué governen els homes en tant que individus. La ri-
quesa de les relacions individuals, la diversitat de les cir-
cumstdncies vitals dels individus, nc poden ser assumides per
una llei general i abstracta. La llei humana no té la flexi-
bilitat -per Herder- de la llei natural, aquesta s'adequa

perfectament a la diversitat i riquesa de les criatures.

Ha estat aquesta oposicid entre Herder i Kant, el gque ha fet
que molts comentaristes tradicionals afirmessin: que el pri-
mer déna major valor a 1'individu, mentre gque el segon el di-
lueix de facto en la universalitat. Ja hem criticat aguest
punt, que no obstant aixg, té quelcom de cert.

Ambdds s6n terriblement individualistes, perd Kant veu més
dificultds 1l'enllag¢ harmdnic individu-comunitat (els indivi-
dus estan sempre en Kant radicalment sols, només el dret im-
pedeix que xogquin els uns amb els altres). Per tant, en
aquest aspecte Kant é&s més individualista gque Herder. Aguest
darrer creu almenys en una familia, un poble, una cultura,

unida sentimentalment i harmdnicament. Per a XKant els in
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dividus s6n mdnades tancades amb només una finestra oberta:
la norma moral universalitzadora de l'imperatiu categdric.
Perd en darrera instdncia no &s tant l'imperatiu com 1l'es-
trany ser social de 1l'home, el que l'impulsa a subjectar-se
encara que ho odii. Perd pel mateix fet, cal suposar que
sempre hi ha el perill del trencament de 1l'ordre social pel
ciutadd egoista i absolutament individualista,

Herder, en canvi, veu dolgament l'’enllag entre individu i co-
l.lectivitat: &s neix dintre d'una col.lectivitat -familia,
nacid, cultura, tradicid- i s'hauria de ser un "mal nascut”
-perdd per les paraules, perd grificament expressen el que
Herder vol dir: insd, malaltis, degenerat- per tornar tot el
bé& que hem rebut amb un distanciament radicalment egocista.

En Herder hi ha un enllag¢ per sentiments, per“ﬂq«nuGHAﬁ

Es trastoquen llavors els esquemes. Perd si que &s cert, en
canvi, gque peraHerder 1'individu &s més gue un cilutadd sotmés
a una llei general. L'individu no s'esgota en les seves re-
lacions politiques, en el fi politic universal. L'individu
és una criatura substant gue no perd la seva peculiaritat,
la riguesa gue 1li &s prd&pia, per molt que pertanyi a una fa-
milia, una nacid i un poble, a una cultura, a una tradicis,

a una raca © a la humanitat sense més.

a) Potser ara &s el moment d'explicar com es conjuga l'in-
dividualisme exacerbat de Kant {gue &s conseqliéncia i fill
del liberalisme} 1 el respecte 1 la valoracid extrema per la
salvaguarda de l1l'ordre politic, expreésat sobretot en les
ileis i el dret. Aguesta segona faceta &s molt hobbessiana,
perd també apunta a la tradicid alemanva de teoritzacid de
l'estat; apunta, d'una manera gue no deixa de ser sorprenent
per la similitud, a Hegel.

Kant pensa que 1'Unica garantia de la llibertat i autonomia
individual dels ciutadans é&s precisament la universalitat
abstracta del dret. La constitucid, com un nou sobird que
domina férriament tot el leviatan social i1 politic, té com
a principal funcid: garantir la llibertat i autonomia dels

individus. L'Gnica possibilitat que els drets particulars
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romanguin sempre assegurats &s sotmetre tot el cos social,
fins i tot el governant, al dret. Llavors la submissid al
dret &s la norma mixima de tot el cos politic, només ella ga~-
ranteix als ciutadans els limits dintre dels guals es poden
moure i on se li respectaran els drets; alhora garanteix gue
els governants no faran servir el poder en benefici propi i

no de la ciutadania.

L'ordre juridic ha de ser objectiu i pGblic, ha de ser cone-
gut per tots i s'ha d'imposar a tots. Naturalment, deixa mar-
ge a la moralitat interna de les persones, mentre no entre-
banqui el dret i no transcendeixi negativament a les rela-
cions exteriors entre els ciutadans. (Tot aixd ja ho hem ar-

gumentat i1 per tant obviem cites i referéncies ja fetes).

Cada ciutadd pot tenir com a ménada tancada la seva peculiar
moralitat interior, encara gque sigui condemnable. En el camp
de la moralitat exterior perd, en les accicns plbliques, ha

de predominar el respecte al dret general.

Hi ha un altre camp a més del de la moralitat interior, en el
qual hi ha llicéncia d'expressar-se piiblicament amb abscluta
llibertat. Tant sobre les gliesticns de religid com en 1'en-
judiciament de la constitucid vigent, aixi com en la critica
o manifestacié de la prdpia opinid respecte d'actuacions o
circumstancies concretes de la vida social; en tots aguests
casos s'ha de garantir la llibertat d'expressid piliblica.
Ella va destinada als ciutadans il.lustrats o tal vegada di-
rectament als governants per tal de millorar la vida o les
lleis plkliques. Es una llibertat gue no atempta contra la
vida de l'estat, gue no pot destruir 1l'ordre reccnegut en el
dret, perd si que el pot millorar o fer anar vers 1l'ideal

constitucional.

Aquest &s el marc adequat als individus ja que obliga a
la rectificacid de tota possible arbitrarietat en 1'ordre
social. Es el marc idoni per a impulsar la il.lustracid
dels individus 1 de la societat conjunta. Es la possibili-
tat de millorar el dret sense ensorrar, perd, 1'8nica bar-
rera que ens separa de l'arbitrarietat universal: la guerra

de tots contra tots que ens espera amb la dissolucié total
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del cos social-inevitable amb la caiguda del regnat del dret.
b
Per aixd la seva resposta davant la preguntngél dret a la

sublevacid és a Zum ewigen..., pgs. 73-4 (el subratllat és

meu) :

"Els drets dels pobles sbn escarnits, i hom no fa
cap injusticia al tird si el destrona. Aixd é&s
clar, no hi ha dubte; perd és fortament il.legi-
tim, per part dels sibdits, de reivindicar 1lluy
dret d'aquesta forma, i per res del mén no podran
queixar-se de la injusticia rebuda, si sbén venguts
en la demanda i obligats a complir les penes con-
seglients... La il.legitimitat de la sublevacid és,
doncs, palesa, car la rad en qué es fonamenta hom
no pot fer-la pliblica sense destruir la mateixa fi-
nalitat de l'estat".

b) L'ambivaléncia de Herder davant la definicid d'individu
@ropugna alhora les comunitats naturals unides per un senti-
ment o un esperit comd i la riquesa de la individualitat) és
un element molt important del seu pensament. D'altra banda
va obtenir un éxit indiscutible a Alemanya: Meinecke afirma
que en ell hi ha 1'origen d'un nou sentit psicoldgic de 1'in-
dividu 1 que lluitava en contra de 1'absorcidé del jo indivi-
dual per les components universals, que en la societat i en la

histdria 1l'amenagaven. Diu Meinecke, a la plana 342:

"Hacia falta el nuevo y profundo sentimiento del
yvo, de Herder, que refundia en unidad las fuerzas
racionales e irracionales para garantizar al indi-
viduo su valor y su aportacién dentro del proceso
general predominante".

Aixi és, Herder s'esforga amb totes les seves forces a fer
possible 1l'harmonia i l'equilibri entre el procés conjunt de
l'espécie humana i les unitats individuals: ja siguinels ho-
mes individuals o les nacions considerades com a individus.
Les nacions, els pobles i les cultures, com un tot individual,
també tenen dret -creu Herder- a reivindicar la seva persona-
litat i el seu paper peculiar dintre la totalitat del génere

humd i la seva histdria.

Herder, tot i el seu preromanticisme, no va caure mai en el
desig tan romantic d'assimilar el propi jo en el tot. Con-

serva una proximitat amb Leibniz, que el porta a valorar molt
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la indivdualitat i a respectar-la sempre. Herder no podria

subscriure paraules com les de H8lderlin que reproduim del

seu Hiperid (pg. 25):

"Ser uno con todo, en la vida de la divinidad,
ese es el cielo del hombre. Ser uno con todo lo
viviente, volver, en un feliz olvido de si mismo,
al todo de la naturaleza".

Podem resumir que Herder valora la individualitat sobretot en
politica: 1'individu &és viu i ric, i les lleis politiques
només el coarten. També defensa el desti individual i acusa
a Kant de fer filosofia averroista. Perd alhora, subordina
1l'individu a l'educacid divina de l'espécie humana i també

el subordina a la tradicid cultural i als esperits nacionals.
Una de les tasques més dificils que Herder es va proposar és
conjuntar aquestes dues doctrines. Estem d'acord amb les pa-

raules de Rouché a la nota de la plana 315:

"I1 convient donc de ne célébrer le sens herdérien
de 1l'individualité qu'avec circonspection: & moins
de bien spécifier gqu'il a surtout exalté les indi-
vidualités collectives, lesquelles bien souvent
entravent 1l'individualité personnelle".

Herder sap que els homes no poden subsistir sols, hande ser
educats 1 han de viure en societat; sén naturalment socia-
bles. Sap que les cultures sén dificilment comunicables, i
gue els homes tenen unes arrels vitals i culturals de gran
importdncia, que no es poden oblidar. Reconeix tot aixd pe-
rd alhora es nega a caure (Berlin, pg. 396) en una mistica
social o histdrica a la qual sacrificar els individus. Per

a Herder el colonialisme, l'orgull cultural europeu, sén trets
abominables. La seva hipotética actitud davant els habitants
de Tahiti hagués estat exactament contrdria a la de Kant. Per
a ell aquell principi era un mal principi. (Recordem el fi-
nal de 1l'apartat III-7-3).(f (97)
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ITT-7-5. Cosmopolitisme g nacionalisme generalitzat

Hem tocat tant en altres apartats aquest problema, que tenim
por de repetir excessivament. Perd era necessari dedicar-1li
un apartat independent a aguesta algada del nostre treball,
car és un tret essencial per comprendre 1l'estranya i comple-
xa relacid de Herder i Kant respecte alld individual i alléd
universal. Ara simplement 1i atorguem el lloc que 1li corres-

pon dins de la sistemdtica expositiva que hem establert.

Sembla que en 1l'oposicil entre cosmopoliti _sme 1 el naciona-
lisme generalitzat funciona 1l'esquema tradicional que afirma
que Kant és més universalista que Herder i aquest més indivi-
dualista. Es tracta, perd, d'un funcionament limitat a un

segon nivell de paisos, nacions o0 estats.

Kant &s més universalista, es pot dir; perd nosaltres conti-
nuem pensant que és millor dir que Kant advoca per un ideal
unitari de l'espécie. Pensem, tamb§, que Herder més gque indi-

vidualista &s un defensor de la diversitat. Kant continua

limitant-se al tret més essencial, que en la seva simplici-
tat ja ddna el sentit bdsic del seu ideal social. Herder,

en canvi, fa d'advocat de la riguesa de les societats huma-
nes, no volent-se limitar a una d'elles i sense propugnar-ne

una que esdevingui universal.

a) El principi seté d'Idee... fa dependre la consecucid
d'una constitucid interior justa a la consecucid d'una rela-
cid justa i pacifica entre els estats. Diu Kant a la pg.

52:

"El problema de la institucidn de una constitu-
cidén civil perfecta depende, a su vez, del pro-
blema de una legal relacidn exterior entre los
estados, y no puede ser resuelto sin este dltimo".

Ja hem comentat que els estats actuen per motius egoistes
com els individus humans. Ells, com els homes, també es
constrenyeixen d'aquesta manera a respectar un ordre legal
entre ells. Perq,a més a més, la guerra sempre latent obli-

ga al governant a tenir en tot moment el suport del poble,
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Sind, féra presa facil dels estats amb governants amb el su-

port popular que serien, per aixd mateix, més poderosos.

Romandria encara el problema de la seguretat dels petits es-
tats -amb constitucid justa o no- davant els poderosos levia-
tans. Per garantir la seva subsisténcia com estat indepen-
dent i la subsisténcia de la constitucid que els petits es-
tats s'han donat lliurement, aquests estats han de constituir
una federacid de nacions per protegir-se midtuament. Una d'a-
questes federacions ha de ser el nucli d'una futura societat
de les nacions lliures. Ella garantird la pau entre els es-
tats 1 les constitucions interiors de cada un d'ells. S'acom-
pliria aixi el desig de Kant: " erigir un estat que, andleg a
un ésser comd civil, es pugui mantenir a si mateix com un au-
tomat" (pg. 54, Idee...). Un autdmat estatal pel conjunt de
la humanitat, aquest és l'ideal de Kant. Llavors estaria as-
segurat el dret, el millor dret possible que els homes s'han
pogut donar lliurement, perqué qualsevol intent per enderro-

car el dret seria automdticament compensat per l'equilibri

intern de l'autdmat internacional i es retornaria a la posi-

ci6 ideal sense cap entrebanc.

Kant repeteix aquesta argumentacid a la 2a i 3a parts de Zum
ewigen... Només afegeix la teoria del mecanisme d'aproxima-
cid dels estats que representaria el dret d'hospitalitat mun-
dial, el dret de ciutadania mundial. El dret d'hospitalitat
8s el dret d'un visitant estranger a ser ben acollit.

Ve a ser un dret d'assil politic, perd sobretot, la confirma-
cid del dret cosmopolita de la llibertat de comerg¢ i de cir-

culacidé de les persones i els seus béns. Diu a la plana 33:

"Perd el dret d'hospitalitat, aixd é&s, el poder
del nou vingut, hom 1l'aplica tdnicament a les con-
dicions necessdries per a poder traficar amb els
indigenes".

Es 1'ideal del "laissez passer, laissez faire". El1 lliure
comer¢ fard el profit de les nacions i les ajuntard més que cap
altra cosa. Ell acabard constituint de veritat una dnica co-
munitat econdmica i politica per a tot el mén i tota la hu-

manitat. Ell n'és, d'altra banda, "l'Unica condicié neces-
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s3ria”, aixi com de la pau perp_€tua. Diu Kant a la pg. 36:

"D'aci hom infereix que la idea d'un dret de ciu-
tadania mundial no &s una fantasia jurlidica, sind
un complement necessari del cddex no escrit del
dret politicide gents; el gual, d'altra banda, s'e-~

‘ leva a 1la categoria del dret plblic de la humani-

/hntmm tat i &s l'dnica condicid necessidria perqué&/pugui

esperangar una continua aproximacid a la pau per-
pétua”,.

b) Coherentment a la seva postura contra l'afrance_sament
il.lustrat d'Alemanya i contra la imitaci& dels cldssics,
Herder afirma que totes les cultures sdn coriginals. Totes
sén igualment estimables. De tal manera que cada una ha de
tendir a trobar la plenitud del seu ésser, 1 mai no ha d4%i-

mitar o hipotecar=-se a favor d'una altra civilitzacid.

A partir dels treballs fileldgics i de critica histdrica,
Herder arriba a l'ideal d'autarguia cultural gue, per par-
tir del seu pangermanisme, Rouché& anomena “nacionalisme ge-
neralitzat". Podriem anomenar-lo també relativisme o doc-
trina de la diversitat cultural. Altra vegada ens resulta
gque per a Herder les seves paraules clau sén diversitat i
rigquesa. Diversitat pergué hi ha riguesa i riquesa perqué
hi ha diversitat.

Dintre del seu confessat nacignalisme i seguint Montesguieu
{tot 1 gque amplia el nomkre d'elements diferenciadors i con-
figquradors de les cultures), Herder fa dependre la diversi-
tat cultural de la rigquesa de configuracions naturals de la
terra: diversitat geogrdfica -muntanyes, planures, mar, de-
serts intericors-—, els factors climdtics- temperatures, vents,
cicle estacions-, la vegetacid, la natura del terreny, els
animals, els mitjans de vida*ﬁué es disposen, la comunicacid
amb altres indrets o pobles, etc. Podem citar els titols

d*alguns capitols representatius d'Ideen...:

"WII. Por los trazados de las cordilleras fueron
nuestros dos hemisferios escenaric de la mds asom-
brosa diversidad y variedad" (Llib. I, pg. 33).

7. Nuestra tterra es una gran fragua para la or-
ganizacién de seres muy distintos. (Llib. II, pg.
43,
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ITII. ¢Qué es el clima? ¢Y qué influjo ejerce
sobre la formacidn del cuerpo y del alma del hom-
bre? (Llib. VII, pg. 201)"

Herder també& t& en compte 1l'anomenada forga genética que tra-
vessa tota la creacid i que tendeix, precisament, cap a una ma-
jor diversificacidé i una major riquesa de formes i organitza-
cions. Al respecte citem el titol del capitol IV del 1llibre
VII d'Ideen...:

"La fuerza genética es la madre de todas las for-
maciones sobre la tierra, cuya accidén es fomenta-
da o retardada por parte del clima mediante un me-
ro concurso causal" (pg. 206).

Perd Herder té també en compte els factors culturals, els
quals, tot i que no sbn indiferents a 1l'influx del clima o
les forces vives, funcionen com uns altres components diver-
sificadors dels éssers humans. De fet, la diversitat cultu-
ral és el reflex millor de la voluntat diversificadora i en-
riquidora de la natura. Aquesta ha fet que per mitja de la
cultura, la tradicid i l1'educacid, l'home sigui la criatura
més susceptible de riquesa i varietat de tota la creacid.

Al respecte citarem els titols (que resumeixen molt bé el

seu contingut):

"II. La imaginacidn débshombre es en todas par-
tes de naturaleza orgénica y climatica; siempre,
empero, se guia por la tradicidn. (L1lib. VIII,
pg. 225).

III. La inteligencia préactica del género humano
se formd en todas partes bajo el influjo de 1las
necesidades del modo de vida; pero siempre es una
flor del genio de los pueblos, hija de la tradi-
cidn y las costumbres. (L1lib. VIII, pg. 233).

V. La felicidad de los hombres es siemprg un
bien individual y como tal condicionada climatica y
organicamente, fruto de los habitos, la tradicion y

las costumbres."
Podriem multiplicar els exemples, perd la conclusié é&s la
mateixa. D'una banda l'originalitat de les cultures ve ba-
sada en la diversitat de climes (engloba en ells tots els
factors naturals, fins i tot els fruits idonis pel conreu,
per exemple). D'altra banda, les cultures es diferencien

per un cardcter o esperit propi, per una llengua nacional,
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per una tradicidé diferenciada. Tots els seus productes en
tindran la imprompta i aixd fa que siguin dificilment compa-

rables amb els d'altres civilitzacions.

Les cultures, que estan-sempre unidesaiﬁg?striablement a un
poble -que és el "seu" poble, del qualY¥&s la "seva" cultu-
ra-, sén autdrquiques. Cada una d'elles té en si mateixa 1la
possibilitat del seu esdevenidor i la seva plenitud, que no

pot ser manllevat o usufructuat per altra.

Herder, perd, mai no considera excloent la confessid de rela-
tivisme cultural i histdric, i la necessitat d'un pla comd a
tota la humanitat. Totes les civilitzacions sdn etapes ne-
cessdries, autdctones i imprescindibles del pla de la divi-
nitat. En el seu intent per conjuntar alld universal i co-
mi i alld particular i diferenciador, Herder tampoc no tro-
ba contradiccibé entre el seu ideal d'humanitat (del gual hem
parlat en el Model Comd) i el seu relativisme histdric i cul-

tural. Com diu Rouché (pg. 121):

"Herder n'a jamais opposé humanité et nacionali-
tés; dans son esprit, elles se concilient harmo-
nieusement”.

La preocupacidé de Herder é&s avaluar la riquesa i la diversi-
tat d'una mateixa humanitat. Els homes tenen també& -és clar-
els seus trets comuns mdgﬁ gue no ofeguen mi esgoten aquella

rica varietat.
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III-8. GUERRA O DESENVOLUPAMENT ESPONTANI

Els sistemes filosdfics, quan fan émfasi en un aspecte con-
cret -aspecte que consideren el primordial, determinatiu o
més interessant-, han de mostrar, tard o d'hora, com des d'a-
quest aspecte es poden demostrar, desvetllar o aclarir els
altres aspectes. Es el moment més terrible per als determi-
nistes simplificadors, car han d'explicar com &s possible
l'aparenga tan complexa d'alld que tan fdacilment han reduit.
També és el moment de mostrar com la seva reduccid reflec-

teix la superficial riquesa d'aspectes.

Als nostres autors els passa quelcom de semblant, com ja hem

explicat a 1l'apartat III-3.

a) Kant en primer lloc: ha afirmat 1l'especificitat d'alld
racional i humd respecte de la natura i l'animalitat; per
tant ha de mostrar com es distancien (aixd ja ho hem vist,

es tracta basicament del problema del Mutmasslicher...). En

segon lloc: Kant s'ha limitat al fil primordial de la filoso-
fia de la histdria, ha escollit l'element essencial que uni-
fica tota la problematica (la consecucid d'una constitucid
justa), s'ha limitat a alld que és més simple i que permet
unificar tot el problema; llavors ha de justificar que aques
ta limitacid és valida, que respon a alld veritablement més
central. El problema de Kant &s el procés d'harmonitzacid
d'alld en principi cadtic. Es mostrar com la unificacid
surt del propi mecanisme dels individus amb interessos egois
tes diversos. Ha de mostrar que la diversitat pul.lulant i
contradictdria confluird en una Gnica i mateixa solucid: una
societat justa i universal. El mitjad d'explicacié és, com
ja hem vist, la guerra i l'anihilament mutu de les forces
cadtiques. Seran elles mateixes pel seu propi joc (Kant diu
la prdpia "natura") que confluiran en alld unitari i simple,

comd 1 universal.

Kant ha aplicat de diversa manera la concepcid liberal
del valor positiu -pels seus efectes bons- de la competén-
cia, l'enfrontament i la lluita entre els elements disper-

sos i alllats. Poc a poc es constituird a partir del caos
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un ordre, i aquest serd el millor dels ordres possibles. Da-
vant la pérdua de confianga en una divinitat, que faci possi-
ble des de 1'inici dels temps 1l'harmonia preestablerta dels
interessos humans, s'ha de postular un procés sense guia di-
vina. Un procés sense cap ment ordenadora -un procés sense
subjecte, que diva Althusser- perd que en virtut de la seva
legalitat interna genera, espontaniament i per si mateix, 1'or-
dre universal. L'ordre, una vegada generat, es mantindrd es-
table per la mateixa rad que 1'ha fet possible: l'equilibri
dels individus.

Hem parlat molt de la guerra, a Idee... 1 a Zum ewingen...

Ja sabem que els dos nivells de guerra -entre els individus
i entre les "grans societats i cossos estatals™ conflueixen
en una constitucidé justa a l'interior i una societat de na-
cions a nivell mundial. L'antagonisme i la inseguretat, que
prevalen en la situacid de guerra de tots contra tots, sén la
causa de que els homes formin un estat i es sotmetin a lleis
generals. Kant hipostatitza una entitat gque té com a funcid
el fupcichament
ser l'encarregada de garantindagquests mecanismes. Diu a

Idee..., pg. 48:

"El hombre quiere concordia; pero la naturaleza
sabe lo que le conviene a la especie y quiere
discordia".

Perd aquesta entitat (Kant ho sap molt bé, perqué sempre re-
butja parlar de transcendents i aquesta entitat ho seria;
pensem que en la pg. 63 la fa sindnima de providéncia) no

és res més que els homes mateixos. No hi ha res exterior
als homes que jugui en aquest mecanisme. S6n els egoismes
dels homes en societat alld que els condueix traumdticament
a un fi moral. No &s res exterior a l'home, tampoc no &s

un pur instint. I llavors la frase que hem citat romandria
canviada: els homes volen concdrdia i saben el que han de
fer per a tenir-la: comportar-se com a éssers racionals; pe-
rd no ho volen prou, es deixen dur pels egoismes. Sén ells
mateixos els que aixi provoquen la discdrdia. No saben, pe-
rd, que d'aquesta manera es constrenyeixen traumdticament a
acatar el mateix fi, que sense tant dolor podrien aconseguir

prenent disposicions racionals. L'home é&s una "fusta torga-
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da" que s'acabard redregant per ella mateixa. No hi ha nin-

gi que ho pugui fer per ell.
Diu al principi tercer d'Idee... (pg. 44):

"La Naturaleza ha querido que el hombre logre com-
pletamente de siI mismo todo aquello que sobrepasa
el ordenamiento mecdnico de su existencia animal,
Yy que no participe de ningquna otra felicidad o
perfeccidn que la que &l mismo, libre del instin-
to, se procuye por la propia razdn".

I el mitjad -humd i no natural- que 1l'home té, encara que no
ho sdpiga, per sobrepassar la seva existéncia natural i per
desenvolupar la rad, és la seva insociable sociabilitat.
"Heus aci una multitud d'éssers racionals que desitgen lleis
universals per llur individual conservacid, encara que cadas-
cun d'ells, en el seu interior, es decanti cap a un element

de la 1lei" (Zum ewingen..., pg. 46). Per la primera rad vo-

len entrar en societat, saben que en ella desenvoluparan mi-
llor la seva humanitat i queven ella restaran protegits els

seus drets. Perd, per la segona rad, s6n temptats a incom-
plir el pacte social pel qual han constituit l'estat: la pri-

macia del dret.

Kant sap molt bé aixd, sap que estem en una época d'il.lus-
tracid, una época de moralitzacid, perd encara no en una
época il.lustrada i moralitzada. La guerra té encara el

seu paper positiu a jugar. Com diu al Mutmasslicher..., pg.
86:

"al nivel de la cultura en que se halla todavia

/hedio la humanidad, la guerra sigue siendof&neludible
para hacer avanzar a aquélla; y s6lo -sabe Dios
cuando- después de haber logrado una cultura com-
pleta podria ser saludable, y hasta posible, una
paz perpetua”.

b) Herder pateix el problema contrari a Kant. Ell1 ha apos-
tat per la riquesa i la diversitat. Ha introduit molts as-
pectes diferenciats, ha afirmat a més la individualitat i
autoctonia dels individus i de les cultures. El seu siste-
ma complex i relativista té, perd, el problema de conjuntar

en un tot harménic i coherent aguesta riquesa. La creacid
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és una. La divinitat no tenia per qué canviar de voluntat.
El creador é€s un i la creacid per tant &s una. El mateix Dé&u

de la natura regeix en la hi&tdria.

Herder ha de posar indefectiblement la unitat al principi;
des d'alli irradia els seus raigs que es van obrint, perd
ella continua essent una i la mateixa. El problema de Her-
der és com unir la riquesa multiforme que tant admira amb

aquella unitat primigénia.

El resultat &s accentuar la potencialitat cf%tiva, la rique-
sa vital de la divinitat o -sense caure en el paganisme, pero-
de la natura. En Herder, no s el desordre el que crea l'or-
dre, és la unitat la que crea la diversitat. Es la unitat
diferenciada i potencial la que crea, en un desenvolupament
espontani -heretat del neoplatonisme- la rica diversitat ac-
tual en la natura. Es un procés fluld, natural, sense vio-
léncia, que engendra orgdnicament un tot que, sense deixar
der ser totalitat harmdénica, é&s cada vegada més ric, més di-

vers.

La solucid que Herder va trobar més adient a aquest problema
va ser la de les forces organiques o genétiques. Elles tra-
vessen tots els éssers des dels inanimats fins al vius. Diu

a Ideen..., pg. 82:

"En la naturaleza inerte, todo se halla ain en un
solo impulso, oscuro pero poderoso. Las partes
avanzan conjuntamente movidas por fuerzas inter-
nas; toda criatura trata de obtener figura y se
forma. En es_e impulso estd incluido todo atn;
pero atraviesa indestructiblemente todo el ser”.

Les forces organiques estan gairebé& indiferenciades en els
minerals. Comencen a diferenciar-se més amb la vida; més
e€n els animals que no en les plantes; més en 1'home gque no
en els animals. Es un procés de diversificacidé i enriqui-

ment. Diu Herder a Ideen..., pg. 129:

"La forma de organizacidn asciende, y con ella
también las fuerzas e impulsos de la criatura se
diversifican, hasta gque por dltimo se reunen to-
dos en la figura del hombre hasta donde ésta pue
de abarcarlos".
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Les mateixes forces dominen tota la creacid. Les forces or-
gianiques no poden morir (Ideen..., pg. 131). 8&n forces im-
mortals gue palingénicament passen d'una criatura a una al-
tra de la natura. Les forces naturals creen i destrueixen
alhora; construeixen sobre les antigues configuracions noves
formes. Elles no moren amb la mort de la configuracid; sdén
elles les que la desfan per fer-ne una altra. Les forces or-
gdniques fan servir la matéria sense vida. La converteixen
en criatura vivent, en un membre de la criatura, per exemple.
Després, guan la criatura mor, amb aguell membre constuiran
un nou Organ per a una nova criatura. La matéria &s només
l'embalum de les forces vitals; la forma &s,daquesig Jlefecte.
Quan moren les formes i la maté&ria resta morta, les forces
perd no han mort. Herder resumeix tot aixd en tres punts, a
la plana 134 d'Ideen...:

"1o. Que ain unidos del mecdo mids intimo, Grgano
y fuerza no son una scla cosa. La materia de nues

Tt ogIlrpo existia pero informe y sin vida, antes
de que las fuerzas orgdnicas la formaran y anima-
ran.

2¢. Toda fuerza actia en armonia con su &rgano,

puesto gue sblo se lo formdé para revelar su esen-
cia; asimild las partes que el todopoderosc le
aportd y gue, por decirlo asi, le asigné como en-
voltura.

32. Cuando la envoltura desaparece, subsiste la
fuerza que existlia ya antes de esa envoltura, aun-
gque en un estadeo inferior y asimismo organicamen-—
te".

Només ens resta, per acabar l'apartat i1 el nostre treball,
contrapeosar Herder a Kant respecte el tema de la guerra.
L'oposicid® de Herder a la valoracidé -en el fons positiva-
que Kant en fa, &s total. A la plana 242 d'Ideen... diu
taxativament:

"No la guerra, pues, sino la paz es el estado na-
tural de la humanidad libre; la guerra es un es-
tado de emergencia y no del disfrute previsto
originalmente”.

La cita de Kant a contraposar és a Zum ewigen..., pg. 17.

Kant diu: "L'estat de pau, entre els homes gue viuen junts,
no és un estat natural (status naturalis). L'estat natural

&s, més aviat, un estat de guerra; és a dir: per bé gue no
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sempre comporta un esclat d'hostilitats, constitueix una

amenag¢a constant”.

Herder &s de l'opinid -i pensa que en aixd s'oposa a Kant-
de que "alld antisocial en 1l'home comenga on s'apremia la
seva natura 1 es produeix una col.lisid amb d'altres éssers
vius". Kant, perd, 1li donaria la rad i afegiria que aquests
é&sser vius han de ser els mateixos homes; només aixi es ma-

nifesta plenament la "insociable sociabilitat".

L'oposicid perd estd altra vegada en la valoracid. PeraKant,
en darrer terme, la insociable sociabilitat &s un mal menor.
Per&Herder, la guerra no té sentit, &s un terrible i gratult
aferrissament dels homes amb els homes. L'home &s un llop
per a l'home, i Herder no pot acceptar-ho. Acabarem només
amb una cita que expressa perfectament la postura de Herder.

Es d'Ideen..., pg. 241.

"iMirad aquellas tribus que conviven pacificamen-
te! Ninguno envidia al otro, cada cual adquiere

y disfruta de lo suyo en paz. Significa falsifi-
car la historia el presentar como caracteristica
general del género humano el cardcter malévolo y
pendenciero de hombres que viven encerrados en un
reducido espacio con sus artistas rivales, sus po-
liticos polemizantes y sus sabios envidiosos”.



Epileg

El nostre ha estat un treball que s'ha generat al llarg dels
darrers anys de la carrera. Ha canviat de forma i estructu-~
ra. Ha deixat moltes coses en el cami, centrant-se en una
perspectiva i separant-se d'una altra. Perd, sobretot, ha

anat ampliant continguts i ha millorat la visid de conjunt.

Quan finalment s'ha escrit, llavors s'han fet presents les
mancances de partida: problemes en 1'lis i accés a les fonts,
desconeixement idiomdtic, dificultats de 1l'expressid i des-
orientacid davant les exigéncies d'una pridctica académica ri-
gorosa. També es veuen, sempre, noves ampliacions necessa-

ries i, moltes vegades, absolutament imprescindibles.

A la fi sembla gque la vella carcassa -sobre fonaments inesta-
bles-, que s'ha bastit en tot aquest temps, ja no serveix.
Cal comengar de nou des de bases més sSlides, menys d'estu-

diant i més d'estudids.

Hem d'advertir que aquesta és la situacid del nostre treball.
Cal llencar l'escala una vegada s'ha pujat. I la nostra es-
cala potser ja ha complert la seva comesa. Només els amicals
consells encoratjadors i el convenciment, que el refer la tas-
ca des punt veritablement sdlid &s ja un horitzd temporal gque
supera amb escreix el nostre actual objectiu, ens decideix a
fer piblic aquest treball. Sabem que é&s només un exercici de
lectura i d'andlisi comparativa d'un estudiant (que no sap
prou alemany i &s ple de mancances) i no una aportacidé al mdn
dels estudiosos. Mostra tan sols qué s'ha pogut fer, des d'u-
na certa ingenultat i desconeixement de les dificultats del
rigor académic, amb una obra -tant magnifica- com la filoso-

fia de la histdria de Herder i Kant.

Ells obren tantes perspectives com enlluernen amb la seva ra-
dical oposicid i el fons amagat de la seva profunda coinci-
dencia. SOn dos fildsofs dissimils perd la comunitat d'época
els uneix. Ells, gque no podien ser comparables de cap de les
maneres en el seu segle, poden ser-ho amb molt de profit en

el nostre.
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Tal vegada ara sigui el moment oportl per a la seva comparacid.
Ara que, en un mateix any, s'editen en el nostre pais dues
obres de Herder -un gran oblidat. Tal vegada tinguin alguna
cosa a dir-nos Herder i Kant, perd no cada un pel seu compte
sind, per una vegada, conjuntament. La seva oposicid i la se-
va proximitat tenen un important missatge per a nosaltres;
n'estem plenament convenguts. Es l'd@nica forga del nostre
treball: el missatge, com mai tant divers, de dues persones
tant préximes.

Es hora d'oblidar els vans estudis -alguns d'extraordindria

erudicidé- sobre els nostres autors. Superar els estudis que
només veuen una mateixa doctrina -sovint trivial- en boca de
dos "esperits” diametralment oposats, perd gque unes vegades

llegeixen en kantid a Herder i altres en herderid a Kant. I
superar les lectures d'aguells que només veuen dos genis in-
commensurables i, basicament, intemporals, que un bon dia wvan

escriure sobre un mateix tema: la filosofia de la histdria.

El nostre {inic possible mérit ha de ser aconseguir mostrar

~531 no demostrar- la tesi que s'imposa: la radical diversitat

en una profunda comunitat dels nostres autors respecte a la

filosofia de la histdria. Les semblances ja no devoren les
diferéncies, ni les oposicions amaguen les coincidéncies.
Ambdues coexisteixen en Herder i en Kant, tal vegada, més ex-
plicites i diidfanes que en cap altre parell de fildsofs. En
la filosofia de la histdria, tal vegada millor que en cap al-
tre camp.

S6n radicalment oposats pergué, en totes i cada una de les
doctrines concretes, opten per pols oposats. Perd sdn pro-
fundament coincidents en l'estructura que encasta les diver-
ses doctrines, Ella &g filla de la seva &poca, els nostres
autors no la inventaren perg, potser si gue la explicitaren
com ningd. T, a més a més, en el seu enfrontament -0 la con-
frontacid que avui dia podem fer de les seves obres- ens ofe-
reixen la via més directa d'accés al fons de la filosofia de
la histdria del seu temps.

No oferim les cldssigues conclusions de tot treball. Ens hem
resumit i reiterat, tal vegada en excés, al llara del treball.
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I
Volem gque els apartats I—3~§V& I1T-2 siguin les nostres con-

clusions. I propiciin el judici d'una darrera i englobant
conclusid: sén compatibles el nucli comi i les profundes sem-
blances amb la contraposicid i totes les divergé&ncies. Tant
les unes com les altres enriqueixen i vivifigquen la compren-
sid dels nostres dos autors. Tant les unes com les altres
racicnalitzen i harmonitzen el que semblava un caos de doc-

trines.

En aix® també ens ha servit d'escala el nostre treball. El
conserven i el defensen com un trampoli valid, per a nosal-
tres almenys, perd que si vol ser usat com a introduccid o
com a element a criticar i esmentar, pot ser també per a al-
tri un trampoli de cara a aprofundir en un tema i en una tas-

ca filosdfica.

Enmig de la vergonya —-sincera- de les mancances, hi ha 1la
el tactat/ ot ) )
confianga convenc¢uda guéYens ha servit eficagment.
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Apartat I - 1

(1)

(2)

(4)

Comptem en castella amb dues bones biografies de Herder: 1la
de Baur i la de Gerold (mirar bibliografia) i a elles ens
remetem, Referent a Kant obviem la presentacidé davant el
major coneixement i els completissims i coneguts testimonis
de Borowski, Jachmann i Wasianski. Cassirer ha conjuntat

admirablement la vida i l'obra de Kant en el seu llibre:

Kants Lebea und Lehre (mirar en la bibliografia per "Cassi-

rer, Ernst. (a)").

Uns com HOolderlin en foren completament incapacos, altres
van estar més o menys grisament al servei de la noblesa:
Bach o Leibniz. Altres como Goethe i Mozart van aconseguir
finalment, junt al prétigi i el reconeixement, una certa in-
dependéncia. Kant, d'altra banda, que volgué seguir carre-
ra académica i docent, només va prendre possessid del ca-
rrec de professor titular a l'edat de 46 anys. Abans als
41, havia hagut d'acceptar -a peticid propia perodo- el ca-
rrec de subdirector de la biblioteca reial de Konisberg (Cg

ssirer (a)).
Ho cito a partir del l1llibre de Baur, pg. 16-7.

Goethe sempre alaba la tasca filologica i de recuperacid de
la tradicid literaria germanica, aixi digué a Eckermann el

3-5-1,827:

"iQué mezquindad la nuestra en Alemania! (Qué quedaba
el mi juventud entre el verdadero pueblo, de nuestras
viejas canciones, no menos importantes ? Illerder y sus

continuadores comenzaron a recogerlas para salvarlas del

olvido".

i el 18-1-1.925, Eckermann consigna:
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"Departimos también sobre la gran cultura que estos Glti
mos cincuenta anos se habla difundido en la clase media
por toda Alemania, y Goethe atribuyd el mérito del co-

mienzo de ese movimiento menos a Lessing gqie a Herder y

aWieland".

Perd Goethe també reconeix el tancament al final de la seva
vida de Herder a els nous temps literaris (com paral.lela-

ment s'esdevenia respecte a la filosofia Kantiana).
Diu Goethe a Eckermann el 16-8-1.824,

"Nuestra literatura no habria sido lo gue es actualmente
sin estos dos grandes precursores [Klopstock i Herder].
Cuando surgieron iban delante de su época, y al fin
arrastraron a ésta tras de si{. Pero ahora estan rebasa
dos, ¥ ellos, que en un momento dade fueron tan necesa-
rios, han dejado de ser un medio. Un joven que quisie-
se hoy prepararse en la escuela de Klopstock %ﬂde Her-

-~
der se quedaria rezagado',

De Superintendent General, predicador mayor de la Cort, Con
seller mayor del Conszistorl i de 1'església, inspector de
les escoles i primat de la vila residencial (Baur 91-2).
L'ocupacib era intensa i Herder s'hi velca a fons en espe-
cial a les tasques de vigilancia pedagégica;‘al respecte es

pot consultar: Herder, su_ideal d2 Humanidad, en especial

el capitol IIT i IV, Respecte a la predicacid l'orientacid
pletista y de religid popular no fou del tot ben acollida
per la Cort, que es trobava sota influéncia il.lustrada i
de religid natural. Ja comentarem els atacs de Herder al

despotisme il.lustrat, 1'Aufklirung i la religid natural.

Apartat I - 2

{1) Que com el titol indica irdnicament "Encara una filosotia

de 1a Histdria per a 1'educacid de la Humanitat. Contribu-

c1d a les moltes contribucions del segle" s'emmarca a din-

tre d'una série d'obres sobre el tema pero des de pressupos
tos diversos. Aqui Herder sembla apuntar a Isaac Iselin

(1.728-82) que publica el 1.764 les "Philosophische Muthma-

ssungen iiber die Geschichte des Meuschheit" (Conjectures fi
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losofiques sobre la histdoria de la Humanitat) (al respecte

Flint pgs. 25 a 30) que mostra l'orgull ingenu dels il.lus-
trats tot privilegiant la seva época i judicant des d'ells
les anteriors (Rouché, 38-2). Perd sobretot apunta a Vol-
taire que per a Herder era el paradigma del que hem dit, amb

el seu: "Le siégle de Louis XIV" de 1.751 i la "Philoso-

phie de 1'histoire par feu 1'abbé Bazin'" on encunya el ter-

me filosofia de la Historia'.

La divergéncia ptiblica i explicita sembla remuntar-se a la

recensid dels "Somnis d'un visionari" el 1.766, segons afir

ma Anna Tumarkin a Herder und Kant, citat per Rouché pg.

662.

Si bé esta a dintre d'una série d'escrits molt extesos en
el seu temps: No oblidem 1l'escrit de Herder del 1.774 i 76

"Rlsteste Urkunide des Menschengeschlechs" (el més antic do-

cument de l'espécie humana).

Potser cal tenir en compte l'amistat de Goethe amb Schillern
Aquest s'entusiasma amb 1'obra kantiana, iunspirada en la

qual escrigué Les cartes per a 1l'educacid estética de 1'ho-

me. Cal assenyalar que Schiller (com la major part dels fi
losofs més joves que Kant) no llegiren Kant segons 1l'ordre
cronoldogic en que va escriure les obres: molts comengaren

per la "Critica del Judici"; en el cas de Schiller -i val

la pena ressaltar-ho aqui- fou l'escrit Idee ..s la seva

primera lectura kantiana

i\_p.arta_ai:___I -3

(1) Per exemple les obres de: Otto Pfleider (1.875), Karl Lam-

precht (1,90%), Karl Hoffmann (1.910), Theodor Litt (1.930)
i David Baumgardt (1.933); recollides a l'extensa i magnifi

ca bibliografia comentada de Rouché, en especial les planes

662-3,

En aixd és coherent Kant amb el seu elogi de 1'is pablic de

la ra6 a Was ist ... i, també, quan en la Réplica a la con-

testacid en el '"Mercuri Alemany'", parla de la llibertat
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d'esperit -que si va lloar en Herder (pg. 105):

"la libertad interna, es decir, a la gue se independiza
de las cadenas de los conceptos y modos de pensar habi-

tuales o fortalecidos por la opinidbn comian".

{3) En aixd darrer &s també coherent amb la seva afirmacid a la
K.r.V., quan afirma: que la rad humana no pot deixar de fer
front a un impuls al qual perd, no pot satisfer mai comple-

tament. Aquest é&s també&, el drama de Herder -pensa Kant.

Apartat I ~ &4

{1} Per exemple Flint diu a la pag. 65: (el subrallat és meu)

"Es fAcil descubrir en es . a obra diferentes defectos: el

pensamiento esti con frecuencia mal definido, el estilo
ex_unberante en exceso; los principioé fundamentales gug
dan ignorados o déhilmente concebidos y formulados; hay
abuso de analogias y las fases superiores de la civili-

cidn estan tratadas de un modo insuficiente; a pesar de

todo,ptengo por ella la mas sincera admiracidbén, porque
en ella se encuentra una amplitud y una verdad de obser
vaciones generales, una abundancia vy una exactitud de
conomiento, una universalidad del sentimiento, del mé-

rito mas raro,"

(2} Respectivament: la continua decadeéncia cap a pitjor, el pro
grés continu cap a millor i l'etern estancament (el perpetu

donar voltes en cercle al voltant del mateix punt).

Apartat I - §5

(1) Hem de recondixer el nostre deute global respecte als profes
sors de la nostra universitat. En especial i pel que toca
a la part del nostre treball dedicada a Kant mencionem al
Dr. Jordi Sales Coderch, pel seu curs dedicat a la lectura

de la Critica de la Rad Pura i per les indicacions, sempre

molt 0tils, sobre els primers esborranys dl'aquest treball.
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Mencionem al Dr. Ramdén Valls Plana -amb independéncia de la
seva direccid- per les seves classes sobre l'enllag¢ de Kant
amb 1l'idealisme alemany a partir de la tercera antindmia,
també per les conferéncies d'aquest any als locals d'una
caixa d'estalvis sobre: '"Histdria i Poder" i "Histéria i
Progrés". Volem agﬁ&r les crtiques i recomanacions als pri
mers esborranys, presentats en algun cas com a treballs de
curs, a: la professora Fina Birulés, la Dra. Margarita Bola-

deras, el Dr. José& M& Bermudo i el Dr. Francesc Fortuny.

Molt évan§at ja el treball i immers en els nostres autors,
em vaig adonar amb sorpresa que ~sense parar-hi esment- ac-
ceptava 1 pressuposava jo mateix, que la filosofia de la
historia havia de parlar també del futur. Coneixia metodo-
logies -millor que filosofies- de la histdria que es nega-
ven a aquest expedient. Pero 1'il.luminamentrepenti -en
aquest cas- se'l dec a la lectura de la recensid en "E1

Pafis" (juny 83), sobre la traduccid catalana del '"Auch eine

..." de Herder, feta per Fina Birulés. Que aixi consti.

Diu Kant a la K.r.V. (A420):

"conflicto de conocimientos aparentemente dogmaticos (the-

sis cum antithesis) en el que no se concede mayor plausibi

lidad a ninguna de las dos posiciones'.

En el Fedd de Platd, Sécerates toca aquest tema respecte
d'Anaxagores, el qual posava com a principi el '"weus'" mal-
grat que en els exemples i desenvolupaments concrets de 1la
seva doctrina, només donava per explicacid causes "extrinse

ques", materials i instrumentals.

Apartat I .- 6

(1) Berlin en la pg. 136, del seu article Herder ofereix una re

lacid exhaustiva de les possibles influencies de Herder.
Nosaltres n» la compartim completament, en primer lloc per
la seva mateixa exhaustivitat que la fa apardixer com
irreal i, en segon 1lloc, per 1'oblit de dues influéncies tan

clares com Voltaire i Spinoza.
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Apartat II - 1

(1) Ja ho hem citat, correspon a l'elogi que del Kant pre-cri-

tict% les Cartes per a la promocid de la virtut i de la hu-

manitat.,

Apartat II - 2

(1) Els fildsofs han hagut de recdérrer moltes vegades a expe-
dients d'aquest tipus. Descartes és un exemple privilegiat,
per a nosaltres ideal: encara que ha pogut afirmar un pri-
mer punt sd6lid en el cogito, per a sortir de si mateix i
per a entendre la garantia en el temps é&s veu obligat en la

32 Meditacid Metafisica.a demostrar l'existencia -no enga-

nyadora- de Deu.

(2) Hume ja va denunciar aquest expedient, del qual sembla tan
dificil sortir-se'n o evitar-lo. Dec la noticia d'aquest

expedient autojustificador a J.M2 Bermudo.

(3) Hem tret totes les majuscules que artificialment s'afegei-
"xen a les traduccidns, és el cas de: '"Natura'", "Providen-

cia'.

(4) Malebranche ja havia deixat ben clar que Dé&u no actuava mai
per voluntats particulars -per dir-ho aixi, a gust del con-
sumidor- sind per voluntats generals, i que demanar alld pri

mer era signe d'orgull.

Apartat III - 3

(1) En aixd recorda Herder a tota una tradicid neoplatodnica que
té en Pico della Mirandola el seu arquetipus renacentista,
la qual 1li havia arribat per mitja del neoplatonic anglées

SHaftesbury. Pico diu al Discurs sobre la dignitat de 1'ho

L] . - - . . . 0y
me: 1l'home, familiar de les criatures superiors i sobira de
. . . L] .
les inferiors, &s el vincle entre elles. Herder accepta
aquesta continuitat en la creacid que es perllonga amb les

construccions de l'esperit vers futures criatures superiors
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També es ddna el cas que tant Herder com Kant, alabaran molt
la virtut de l'home d'alliberar-se de l'estricta legislacid
animal i ampliar el seu camp de vida, mercés a la no-deter-
minaci® de la sensibilitat que 1i donad la rabé. En
aquests aspectes Pico afirma: la '"natura indefinida" de
1'home, el qual com a arbitre; sobira de si mateix, s'infor
mara i plasmara en 1l'obra que vulgui (la qualitat de Proteo
que té l1'home i que Herder tant alabara). Podra degenerar
0 regenerar-se al seu gust, car "a 1l'home, del del seu nai-
xament, el Pare 1li ha donat gérmens de tota espécie i gér-

mens de tota wvida'".

Ludwig Feuerbach ha mostrat una ficcid dialéctica semblant

a "Das Wesen des Christentums" (L'esséncia del cristianisme)

(1.841). Evidenment la visi6é de Déu que tenen els homes es
td feta -amb independéncia de tota revelacid o sétiment,
car aquest es traduirada sempre a termes humans- sempre a par
tir del ser de cada grup d'homes. Aix0o no resol el proble-
ma teoldogic de Déu, és clar, és simplement una dada de filo-
sofia de la religibé. Igualment la nostra exposicid no re-
sol el problema de la filosofia de la historia, é&s una dada
que ens permet comprendre el funcionament de certes filoso-

fies de la hist8ria i distingir-les d'altres no igual_s.

Apartat II - 4

(1)

Fins i tot el marxisme cientific de Marx i Engels podria
ser d'alguna manera inclos a dintre d'aquest esquema i aix
en la mesura que encara és una filosofia de la historia.
Naturalment no podem intemntar-ho ara per ara i probablement

les dificultats serien notables.

L'educacid é&s una generacid espiritual, pensa Herder. I se
1i podria posar 1l'exemple de SOcrates que ja deia fer de
llevadora a l'ajudar a l'esclau de Mend a resoldre un pro-

blema matematic en fuucio de la seva propia rabd.

Apartat IT - 5

(1) Aquesta afirmacid notable que &s escrita lamy 1.798 mai no se
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rd prou valorada. Al meu semblar dbéna la mesura del tremp

politic de Kant.

(2) (pg. 109)

"Pero si tampoco ahora se alcanza el fin que abriga ese
acontecimiento, si la revolucidn o reforma de la Consti
tucidén de un pueblo a_ fin de cuentas fracasara, o si,

durapte algun

habiendo regidGAHRV‘B—Mtiempo, las cosas volvieran a su
antiguo cauce (coms los politicos anuncian ahora), no
por eso pierde aquella prediccidn filosdfica nada de su
fuerza. Porque ese acontecimiento es demasiado grande,
demasiado ligado al interés de la humanidad, demasiado
esparcido, en virtud de su influencia sobre el mundo,
por todas sus partes, para que los pueblos no lo recuer
den en alguna ocasidn propicia y no sean incitados por
ese recuerds a repetir el intento; porque en asunto tan
decisivo para el género humano, algin tiempo llegara en
que, por fin, la constitucibén anhelada logre aquella
firmeza en el animo de todos que la ensenianza de fre-

cuentes experiencias no podra menos de producir".

(3) Recordem que la Teodicea de Leibniz esta en dialeg constant

amb el Diccionari de Bayle.

Apartat II - 7

(1) No s'ha de caure en la fal.lada d'identificar massa rapida-
ment a Herder { l1'idealisme de Fichte o Hegel. Hi ha molts
acords i tal vegada influéncies, perd també moltes divergen

cies. Aixi, rapidament i de memdria, el systemprogram i

Herder coincideixen en la demanda d'una religid que col.lo-
car a l'angle dels coneixements humans. Perd els de Tﬁbin;
gen la demanaven estética i mitolégica,i Herder al final de
lé seva vida despotricava contra aquesta tendéncia amb to-

tes les seves forces. Coincideixen en atacar 1l'estat meca-
nic, pero la llibertat que propugnaven aquells era molt 11lu
ny de la de Herder. Estan d'acord en qualificar -i Herder

fou el primer- la poesla de '"mestra de la Humanitat'", pero

. ir . .
Herder mai no estaria d'acord aéﬁmle la idea que ho uneix

tot sigui la de bellesa.
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Apartat III - 3

(1) Emilio Estii ha vist perfectament aquesta contraposicid en
la seva magnifica introduccid als escrits filosofics de
Kant. Aqui recollim un paragraf de la plana 19 on demostra

‘un perfecte coneixement de Herder, diu:

"El primero [Herder] estimaba que el hombre constituia
la coronacidn de un movimiento creador que, como fuerza
interna, atraviesa el todo de la naturaleza. No es el
hombre un ser que se defina pornbposicién a lo natural,
sino que, por el contrario, constituye el punto termi-
nal, privilegiado y Gnico, de un desenvolvimiento pro-
gresivo que envuelve la totalidad de las cosas. Si
bien el hombre se caracteriza por la capacidad teoréti-
ca o razdon, esta misma tiene un origen natural: es el
producto de una fuerza genética que, al llegar al colmo
de sus configuraciones, se detiene y torna contemplati-

va, por lo mismo que deja de actuar'.

Apartat III - &4

(1) Aqui Herder apunta a la hipot&8tica arrel comuna que Kant in
sinua al final de la introduccidé a la K.r.V. (A 15-B29)i que
tant ha interessat a Heidegeer. Herder vincula aquest ori-

gen o arrel comuna a la natura.

(2) Herder afirma que es remunta -per atacar a Kant- als Nou- .

veaux Assais de Leibniz (en polémica amb Locke). D'altra

banda, adopta una postura intermitja a la pol@8mica entre:
el membre de 1'anomenada "escola de Leibniz-Wolff", J.A.
Eberhard (1.739-1809) i Kant. El primer havia considerat
la 12 critica de Kant com a sup@rflua car alld encertat ja
ho havia dit basicament Leibniz, mentre que la resta era
erronia. Kant el va respondre en el sentit, que de ser
cert que Leibniz ja ho havia formulat, aixd no exclaia la
validesa de la seva obra, com una nova critica d= la rad).
Herder déna la radé al primer en el sentit que Leibniz ja
havia fet una critica de la rad, i al darrer en el sentit
que podia fer-se una nova critica amb noves aportacions

(Herder perd es guarda molt d'identificar a Kant amb Leib-
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niz). (Metkritik, pgs. 373-5).

Herder desconfia molt del treball minucibés amb les paraules
-que podia fer oblidar els conceptes que s'hi amaguen-, del

qual é&s un rigords virtuds Kant. Diu només comengar la Meta

Ckritik (pg. 371):

"Quién refina excesivamente la lengua de una nacién (aun-
que lo haga con ingenio) le quita el gusto y corrompe el
instrumento racional de esa lengua; mutila el drgano méas
noble de multitud de jdévenes, haciendo extraviar su en-

tendimiento mismo, cuyo ambito nunca puede cerrarse a las

especulaciones'.

Aquestes paraules apunten a Kant, gqui l'acusava de mer poeta
i de no dete_nir-se suficienment en 1l'andlisi rigords dels

conceptes i dels termes.

Al respecte, les paraules -sorprenents a primera vista- em

recorden el treball de W.v.0. Quine escrit el 1.959: "Dos

dogmes de 1'empirisme'", on cercava trobar un punt sdlid a
dintre del llenguatge i es veu tramés d'unes paraules o pos-
sibles solucions lingliistiques a altres, fins a retornar al
principi. Quine havia caigut en un cercle sense sortida i
és veié obligat a postular com Unic punt segur (igual que He

gel) la totalitat del cercle. Es el "holisme'" de Quine.

També ens recordem les 'paraules de José M2 Valverde quan ens
diu a classe: que el llenguatge té 1l'estranya peculiaritat,
que sembla funcionar bé i aguantar el nostre pes -com alguns
ponts- mentre passem d'una paraula a altra amb certa veloci-
tat, perd que si ens paren en una de sola, llavors deixa

d'aguantar-nos i caiem.

Kant recorré&i'analogia de la natura en el Mutmasslicher...

pg. 68. Afirma que en certa mesura es pot conéixer els ori-
gens de 1l'home amb certa garantia, en la mesura en qué eren
deguts a la natura. Llavors com que cal suposar que la natu

ra s'haura mantingut estable des d'aleshores, no inventem

res, sind que traiem de l'experiéncia mitjangant
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l'analogia d= la natura el nostre coneixement. (En el mo-
ment en qué 1'home tingués rad i fos lliure aix8 ja no seria

possible car hauria deixat de ser un ésser natural.)

Ja coneixem perd, l'estatus de viatge de plaer que Kant con

cedeix a alld exposat en el Mutmasslicher... A la'RéElica

contra Reinhold, Kant parla del valor de les analogies de la
natura. Accepta que poden fer cert servei al coneixement;

no obstant, diu a la pg. 104:

"Ninguna analogia podria llenar el inmenso abismo entre

lo contingente y lo necesario".

Apartat III - 5

No hem resistit la temptacido de citar en nota un extens frag-

ment de La pau perpétua pgs. 46-47. En ell es veu com aquest

mecanisme no respon propiament a l'accid de la natura, sindé que

és el resultat de la vida social dels homes.

"El problema de l'establiment de l'estat té& sempre solucid,
pPer estrany que sembli, encara que sigul un poble de dia-

bles; n'hi ha prou que aquests tinguin seny.

El problema és aquest: heus aci una multitud d'essers racio
nals que desitgen lleis universals per llur individual con-
servacidé, encara que cadasqun d'ells en el seu interior es
decanti cap a un eludiment de la 1llei. Es tracta d'ordenar
la vida llur en una constitucid, de tal manera que, encara
que llurs propis sentiments individuals intims siguin opo-
sats 1 hostils els uns als altres, restin continguts i el
resultat paublic del comportament d'aquests éssers sigui

exactament el mateix com si no tinguessin instins dolents.

Aquest problema cal que tingui solucid, car hom no tracta
pas d'un millorament moral de 1l'home, sind del mecanisme de
la naturalesa, i el problema esta en esbrinar en 1l'home de
quina forma cal aplicar aquest mecanisme natural per tal de
preparar les inclinacions hostils i contraries d'una forma
que tots els individué per forga es vegin obligats a sotme-
tre's a les lleis, i per forga també hagin de viure en rela

cions de pau obeint les lleis. Hom pot observar aixo en
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els Estats d'ara, organitzats encara imperfectament. Els ho
mes s'apropen en llur comportament extern a allo que esta

prescrit per la idea del Dret?
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