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nada delante de Grecia —como siempre sucediza en Holderlin—. Para el
Hegel maduro, la auténtica liberiad sélo se realiza en el mundo cristiano-
sermdnico, va que sélo entonces el hombre es libre simplemente por
ser hombre vy, alcanzando la cenciencia, llega a la esencia de la espiritua-
lidad: la libertad.

En el mundo cristiano-germanico el espiritu divino y universal se
realiza en el mundo y en los individuos ¥, El hombre se sabe reconciliado
con el espiritu divino y sabe que en sus profundidades espirituales habita
¢l espiritu diving --como su esencia—. Se realiza asi la conciliacidn del
espiritu objetivo v el espiritu subjetivo: en definitiva: la reconciliacién
del estado o lo universal con el individuo, En una formulacién mds es-
peculativa y en términos de la Ciencig de la légica, ahora «se ha concilia-
do y unido con su concepto» %. Se ha alcanzado as{ la auténtica libertad
que sélo en el reino del derecho ¥ en el estado se puede realizar.

Hegel, a pesar de que —como hemos visto— matiza y trasciende este
esquema, lo vuelve a repetir: «con lo que he dicho en global sobre la
diferencia del saber de la libertad, es decir, en la forma en que los orien-
tales supieron que uno es libre, e! mundo griego ¥ romano que son libres
algunos, mientras que nosotros sabemos que fodos los hombres son libres,
que el hombre en tanto que hAombre es libre. Estos diferentes estadios son
las épacas que distinguimos en la historia universal y la divisién de que
nos serviremos para tratarla» 4.

Hacig las razones del cambio de periodizacion

Nosotros consideramos que este esqguema tan tozudamente mantenido
por Hegel, responde a una formulacion del dltimo Hegel, destinada en
gran parte a subrayar ol progreso lincal de la libertad en la historia vy,
por tanto, oblizaba a relativizar la admiracidén que sentfa por la eticidad
de la Grecia clisica, En definitiva, el esquema tenfa come censecuencia
mostrar una historia universal tripartita, con un desarrollo progresivo
clare y rotundo. Resultznde, por tanto, contrario al privilegio que hasta
entences representaba dentro del trascurso historico el ideal griego. Perc,

=V, G, 157-199.

= Id.

+ «Mit dem, was ich im allgemeinen tiber den Unterschied des Wissens von
der Freiheit gesagt habe, und zwar zunichst in der Form, dass die Orientales nur
gewusst haben, dass Einiger frel sel, die griechische und romische Welt aber,
dass einige [rci sind, dass wir aber wissen. dass alle Menschen an sich frei, der
Mensch ols Mensch frei ist, damit liezt die Einfeilung, die wir in der Weltges-
ciichte machen und nachh der wir sie abhandeln werden». V., G., 63.27.
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como veremos, estz cambio en la periodizacidon es signo también de ctros
cambijos de valor dentro de elementos centrales del pensamiento hegeliano,

Ciertamente, muchas de las dificuliudes de la consideracidn global de
la historia universal resultaban exorcizadas de esta manera. Por este mo-
tivo y dade el énfasis con gue Hegel subraya por dos veces en el manus-
¢rito 1a divisidn tripartita de ja historia, pensamos que era consciente de
la ruptura que representaba respecto de lo que habfa dicho en sus clases
v en la Filosofia del derecho. Parece, efectivamente, que hay ecn Hegel
una clara intencidn de modificar su interpretacién global de la historia
universal, asi como la valoracién de algunos elementos clave de su pen-
samiento. En definitiva, el cambio de estructuracidn, que Hegel siempre
siguit en sus cursos y que se refiefa en las Lecciones, indica un cambio
notable de visién. Ahora intentaremos demostrar nuestra tesis de que con
este cambio de periodizacién Hegel queria, creemos gue conscientemente,
relativizar su ideal de juventud, la valoracion de Grecia y de su bella
eticidad. Mientras que, paralelamente, tendia a elevar el cristianismo a
nicleo basico de la historia.

Para argumentar nuestra tesis de la centralidad del conflicto que se
produce en el pensamiento hegeliano entre los dos tipos de periodizacién #
en tres y cudtro etapas, hemos de demostrar primerc que estas periodiza-
ciones no son reducibles entre s{ y gue ambas representan un momento
importante en la evolucién de su pensamiento. Empczaremos, pues, por el
soporte documental que cada una de ellas encuentra en los textos he-
gelianos.

El esquema triddico que —por su simplicidad— ha ilegado a ser et
mds conocide y un filosolema que cuesta de superar, se encuentra en el
maruscritc hegehano de La razdn en lu historia— posiblemente redac-
tado con vistas a la publicacion de la filusofia de la historia umiversal. En
éste el esquema tripartito aparece res veces , asf como otra vez en los
apuntes de los ultimos cursos™. Disponemos entonces del esquema tri-
partito en cuatro versiones —todas en resumen- , fres de ellas en uno
de los dliimos manuseritos hegelianos (estd al comienzo {a fecha 8-XI1-30).

La periodizacién c¢n cuatro etapas se encuentra ya en la dnica cbra
publicada en vida gue incluye el desarrollo de los momentos de la histe-
ria universal —la Fdosofia del derecho— y preside las Lecciones scbre
ftiosafia de la historia umiversal®. Ademids hay que tener en cuenta que
_VCI Ja parte primera de este articulo.

Dos en las péginas V. G., 62-3/85-7, ¥ una en las 155-6:197.

V. G., 156-7/198-9.
' Tanto los primeros editores —Eduard Gans y Karl Hegel--- como Lasson
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en las lecciones sobre filosofla del derecho (mayoritariamente editadas
por lting, pero también con aportaciones de D. Henrich), hace referencia
siempre a cuatro etapas ya desde el curso 1818-19%

Parece claro, pues, que en sus dos o tres iltimos afios Hegel decidid
cambiar la estructura de su filosofia de la historia universal, aunque no
llagara a desarroliarla completamente. El cambio consiste en unir en un
mismo momento 15gico-histérico el mundo griego v el tmundo romano,
que como hemos visto habian sido tratados por Hegel como antitéticos {pa-
ralelamente se mantenian como primer momento el mundo oriental ¥,
como tltimo, el mundeo eristiano-germdnico), Una de las consecuencias evi-
dentes de] cambio es que Hegel consiguid finalmente reducir la estruc-
tura de la historia a una triparticidn, lo cual enecajaba mucho mejor con
el armazén de su dialéctica .

cSon compatibles ammbas periodizaciones?

Ahora conviene que intentemos responder a la cuestidn de si ambas
estructuraciones son reducibles entre si o, dicho en ofras palabras, si
podemos encontrar la wauténtica» periodizacion que subyace a ellas.

Se pueden pensar en diferentes maneras de hacer compatible el esque-
ma cuatripartito con el tripartito. Teniendo en cuenta la dialéctica ter-
naria * hegeliana podemos simplificar la cuestidén de la siguiente manera:
El periodo cristiano-germ#nico no plantea ningidn problema, es claramen-
te el momento de la reconciliacion. Criente es indiscutiblemente un mo-
mento de la unidad indiferenciada y puede ser considerado fdcilmente como
e! primer momento. El mundo romano es también claramente un momen-
to de escisidn y, por tanto, funcionariz sin problemas como segundo mo-
mento de la dialéctica.

siguen esta periodizacidn, que puede encontrarse resumida también en V. G.,
242-57,

32 Apuntes de G. Homeyer, editados por llting.

1 La dialéctica hegeliana se estructura generalmente en tres momentos, aun-
que ha habido guien ha remarcado gue en muchos momentos Hegel ha desarro-
Nado transiciones dialécticas que manifiestan una estructura cuatripartita. Parece
que la identidad nmumérica hace que el esquema tripartito se adecie a la dialéctica
hegeliana. No obstante, hay que remarcar que este esqueina se basz en una pro-
gresion meramente cuantitativa y no cualitativa —hay un aumento en el numero
de sujetos libres — lo cual va en contra d¢ la naturaleza misma de la dialéctica
hegeliana.

¥ QObviaremos el problema de la estructura de la dialéctica hegeliana, va que
creemos que los conflictos no surgen por este motivo, Nos basaremos, por tanto,
en la estructuracin mds t/pica en tres etapas: afirmacidén o unidad indiferenciada,
negacion o escision, negacién de la negacidn o reconciliacién.
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Evidentemente, el mundo histérico-espiritual que es de més dificil
ubicacidn es el griego —curiosamente uno de los que mayor interés des-
plerta a Hegel. El resultado més importante del cambio de periodizacién
es el de unir en un sclo momento el mundo griego ¥ romano, aungue
tenfan hasta entonces muy poco que ver, por lo que hace al contenido
y el papel en la historia. Grecia era como su cara negativa. Hegel no pudo
—por su muerte-— rehacer su visién del mundo griego a partic de su
identificacién con el mundo romano, pero es evidente que su visién de
aquél habfa sufrido cambios muy importantes y, para decirlo asf, muy
negativos, Grecia habia pasado de ser el mundo de la «bella eticidad», el
mundo «mds bello y afortunados, a ser simplemente una etapa intermedia
en la que s6lo algunos eran libres. Parece ser, pues, que el cambio de
periodizzacion lleva a una asimilacidén de Grecia a Roma y, por tanto, una
relativizacidn de su «afortunado» y «bellor papel en la historia,

La extrema fascinacién que Grecia ejercié sobre Hegel —y que nunca
dejé de ejercer— nos obliga a considerar la posibilidad de que el autén-
tico comienzo espiritual de la historia estuviera en Grecia. Planteado el
problema asf, tendriamos que escoger entre las dos siguientes hipdtesis:

l. El auténtico comienzo es Oriente, siendo Grecia —hasta ef esque-
ma tripartito— un momento privilegiado en razdn al ideal de juventud.
Oricnte representarfa la «revelacién inmediatar ** del espiritu, donde éste
estd todavia en forma de unidad indivisa y previa a toda egscisién. Enton-
ces Oriente se corresponderia perfectamente con el primer momento de
toda dialéctica: la afirmacidn de la unidad indiferenciada y sin ninguna
determinacidn interna, el «poner» la unidad abstracta. Grecia seria un
momento al margen {(que Hegel se esforzaria por integrar sin conseguirlo
del todo) marcado todavia por la unidad inmediata. Roma seria el segun-
do momento de toda dialéctica, momento de la escisién y de la oposicidn,
vy el mundo germanico el mundo de la reconciliacién.

2. Grecia merece mejor que el mundo oriental el papel de unidad
indiferenciada, siendo, por tanto, e! auténtice comienzo, Oriente seria
un momento previo que —por «naturals e incapaz de dinamicidad y fal-
to de auténtica consciencia del espiritu— no entrarfa propiamente en el
desarrollo del espiritu y, por tanfo, de la historia. Grecia serfa entonces
el momento de la unidad universal, que se escindiria dando lugar al mo-

% Ph. R, p. 353
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mento romano, mientras gue la reconciliacidén apareceria —finalmente—
con el cristianismo y los puebles germanicos.

Ambas hipdtesis tienen argumentos a su favor, Asi la primera puede
argiiir —en primer lugar— la amplitud y el enorme trabajo de documen-
tacién que Hegel le dedico ™. Este no es, evidentemente, un argumento
decisivo, pero si que evidencia la voluntad de Hegel por incluir y desarro-
lar el munde oriental en la historia universal. Al respecto hay que re-
cordar: que el dinico manuscrito de cierto tamanc conservado sobre el
desarrollo concreto de la historia universal estd dedicado a oriente, mien-
tras que para el resto de periodos hemos de referirnos casi exclusiva-
mente z ios apuntes tomudos por los alummos ¥,

También afianza la primera hipétesis el hecho de gue Hegel data el co-
mienzo de la historia con la aparicion del estado. En tanto que la historia
universal ha de ser también una historia politica, no cabe la menor duda
sobre la «historicidad» del imperio ching, el mundo hindi y, sobre todo,
el imperio persa {que ya no es, para Hegel, fijoe como los dos primeros,
sino en movimiento y en contacto con 10s momentos posteriores).

Hay que decir, por otra parte, que Oriente se acerca mds a lo que
se suele entender por el primer momento de la dialéctica. Es el mundo
de la sustancialidad, en él la universalidad se jmpone sin oposicidén a las
diferentes particularidades v a los individuos, es el reine de la indiferen-
ciaciéon —el equivalente al ser de la Ciencia de la ldgica. No es éste el
caso de Grecia: no es el mundo de la identidad absoluta, inmediata y
indiferenciada. En Grecia ya existe la individualidad y la particularidad,
si bien dentro de un bello equilibrio, La eticidad griega contiene va el
principic de la diferenciacién, pero no hasta el punto en que el cuerpo
social se disgregue —como en Roma.

L.a segunda hipotesis tiene & su favor el hecho de! mayor contacto y
relaciones —tanto empiricas como concepluales— de Grecia con los mo-
mentos posteriores. Ei mundo griego estd mucho mis proyectade y vincu-

% 247 pdginas de la edicién de Lasson, muchas mds que las 131 que le ocupa
Grecia.

57 Esta circunstancia quizds no se debe al mero azar sino gue probablemente
refleja una mayor proximidad de estos manuscritos en el momento de dar las
clases ¢ de trabajarlos de nuevo. Otto Péggeler —director del Hegel-Archiv—
sostiene la tesis que a partir de 1825 Hegel habla va de una «filosofia orien-
taly [pp. 16-7]1 ¥ que podia encontrar en cl Budismo o el Taofsmo un «salto ori-
glnario» [Ursprung] comparable al griego, Nosotros hemos destacado en nuestra
tesis (Barcelona, enero 1988) la afirmacidn explicita de Hegel en el sentido de que
la religién zoroastrianz tiene ya todos los principios del espiritu. De tode esto pa-
rece deducirse que el interés de Hegel por oriente —paralelo al de toda su época—
ne hace sino aumentar con el tiempo.
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lado con el momento posterior, mientras que el mundo oriental esta mucho
mis encerrado sobre s{, También juega a su favor la constatacién de que
la historia universal hegeliana es mucho mas que una mmera historia po-
Iitica. Entonces, dentro de una historia global del desarrollo del espiritu,
Grecia tiene una consistencia y un espesor especulativo que la hace abso-
lutamente necesaria para valorar el desarrollo de] espfritu. También hay
que recordar que Hegel afirma que sdlo en Grecia se llega a la tierra
del espiritu y que solo en ella se llega a la consciencia del espiritu.

Nuestra posicién se decanta por la primera hipdtesis. Por una parte,
porque explicitamente Hegel afirma siempre que el primer momento de
la hisioria es el mundo oriental {(y no creemos que haya que enmendar
la plana al propio Hegel) v porque cuando decide negar su papel inde-
pendiente al mundo griego lo asimila a Roma y no a Oriente. Por otra
parte —y entrando en cuestiones conceptuales—, permite explicar mejor
la posicién de Grecia en el esquema cuaternario y, a la vez, plantear la
evolucién del pensamiento hegeliano que le Mleva a asimilarla a Roma en
el esquema ternario.

La primera hipétesis ademas de no enmendar la plana a lo que expli.
citamente dice Hegel, permite comprender el dilema del que poco a poco
se hace consciente Hegel. S6lo la primera hipétesis justifica el equilibrio
inestable y forzado —del esquema cuatripartito—- y su resolucién final.
Intentemos ahcra comprender algunos de los elementos clave que deter-
minan este cambio aparentemente simple.

Un ideal andmadle dentro de la teleclogia
histérica hegeliana

En primer Jugar, hay que decir que Grecia representa una excepcion
dentro del transcurso histérico, porque va en contra de los principios
de continuidad y progresividad. Es una anomalia, que todavia quedaba
por superar, en el pensamiento hegeliano sobre la historia. El desarrollo
progresivo, lineal v 1ogico que Hegel postulaba para la historia, chocaba
con el valor desmesurado que todavia otorgaba a su ideal juvenil. Du-
rante diez afios*, Hegel habla pospuesto el problema y no habia tenidn
inconvenientc en mantener uma cuatriparticién y en situar a Grecia en
una posicién de excepcidn, pero {inalmente la estructura de la dialéctica y
los principios del progreso lineal se impohen.

% Los que duran sus clases sobre {filosofia de la historia universal en Berlin.
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Hay que comprender que no estamos ante una excepcidn extrafia en
Hegel y limitada a la filosoffa de la historia. Una vez més, Hegel no
responde al estereotipo de fildsofo que aplica ad heoc sus esquemas lo-
gicos por encima de las consideraciones concretas®, Ciertamente, pode-
mos encontrar un parecido, e incluso superior, papel «excepcional» de Gre-
cia en la historia, en sus clases sobre Filosofia del arte o sobre Historia
de la Filosofia ®.

En definitiva, durante mucho tiempo, los ideales juveniles compartidos
con Holderlin, por ejemplo, v de los cuales jamds abdicé totalmente—
Hevaron a Hegel a considerar Grecia como un momento diferente de Orien-
te y de Roma —que eran valorados muy por debajo de aquélla—, La
divisién tradicional de la historia universal en cuatro monarqguias® asi
como la correspondencia dos a dos de las cuatro épocas y las cuatro cons-
tituciones * le facilitarian probablemente la cuatriparticién® de la histo-
ria. Por ello, Grecia ocupa una posicién privilegiada a la vex que margi-
nal, puss «se salen de la linealidad de la historia. Representaba un momento
del espiritu tan sbellor» y «afortunador que sélo era comparable con lo
mejor de los tiempos de Hegel, Era valorada por encima de los momentos
del desarrolle del espiritu que la siguen y, por tanto, se elevaba por en-
cima de la historia v rompia con su estricta linealidad progresiva . Ne-
gaba el lazo teleoldgico a que apuntaba el desarrolio del espiritu, dentro
del cual era un momento extrafio e incluso aberrante.

Ahora bien, en el momento de redactar el manuscrite «La razdn en la
historia», Hegel pasa revista al conjunto de la historia universal. Hasta
entonces venia introduciendo sus cursos de manera similar al manuscrito

*  Cuestidn que es uno de Jos temas centrales de nuestra tesis doctoral, se
frata de analizar como Hegel hace compatible su esquema légico-especulative con
los datos y acontecimientos intersubjetivamente disponibles en su época. Por otra
parte, en el Hegel-Archiv de Bochum es opinidén compartida de Walter Jaescke ¥
Kurt Rainer Meist —que son los encargados de editar la Filosofia hegeliana de la
historia— los cambios y retogues continuos que hace Hegel a lo larzo de sus
cursos sobre un esquema inicial, Parece ser que este esfuerzo por intentar encon-
trar }a estructuracién mds adecuada persiste en Hezel hasta el momento de su
muerte.

4 En las cuales tanto el arte como la filosoffa griegos representan una cumbre
casi Insuperable y sdlo comparable con los itimos logros en Ia propia época.

6L Jlting, p. 137, pl. 344. Manuscrito de Homeyer de 18318-19.

2 Qriente-despotismo, Grecia-democracia, Roma-aristocracia, estados germdni~
cos-monarguia, Id.

€ Ta cual es recogida, como hemos visto, en ohras maduras de Hegel como Iy
Filosofia del derecho.

& Posicion que podemos encontrar mds radicalizada incluso en Holderlin y
otros romdnticos, que la situaban por encima de su propio tiempo ¥ su propia
patria.
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introductorio Nlamado comdnmente «Sobre las maneras de escribir his-
toriaz. Se trata de uns clara introdoccidn exterior, partiendo de los pun-
tos de vista de los historiadores, Ahora Heszel haria alge parecido 2 la
periodizacion cuateipartita, partirfa de los tdpices predominantes en su
época ¥ irfa poco a poco profundizindoles o mterpretindolos de acucrdo
con su filosofiz especulativa. Al plantearse finzlmente una introduccidn
sinternas y especulative a su historia wniversal, no es extrafio que press
cindiese a la vez de aquella introduccién externa vy aquella periodizacidn
topica. Hegel buscaria rehacer su pensamiento sobre la historia y ¢l tras.
curso de ésta mis de acwerdo con los principios especulativos de su
sistema. Buscaria afianzar la estructuracidn idgica de la historla v ha
filosofia de la historia, pero para esto necesita eliminar consideraciones
sexteriores» que chocaban con los principios especulatives sobre los que
quiere edificar su filosoffa de la historia.

Es entonces cnando aparece del todo claro el choque que vepresentaba
mantener la excepcionalidad de Grecia con la base l6gico-especulativa
que definia la historia. Cristalizaba asf la conclusion logica de toda una
farga evoincion y Hegel va no se muesira dispuesto a mantener a Grecia
en su posicidn de privilegio. Toma conciencia de hasta gue punte habia
mitificado ¢l munde griege v en ¢! momento de repensar globalmente 1a
historia —probablemente en vistas @ unz publicacion— ya no tiene nin-
gin inconveniente en asimilar simplemente Grecia al mundo romano.
Ahora, Hegel valorarfa sobretodo ef hilo teleokigico progresive y global,
Pensabz mds en funcidn del todo, disponiéndolo estrictamente de acuerdo
con las condiclones especulativas que se desprenden del nicleo logico
de sy sisterna. Finalmente, el orden ldgico-conceptual se impondsia por
encima de consideraciones mas concretas como fueron la ultravaleracion
de Greciz en su época.

E! nicles especulative y 18gico del sistema {coherente en definitiva
con la idea absoluta) se basaba en la progresividad dialéctica, pero tam-
bién lingal-- del desarrollo antocreador y aulocognoscitivo del espiritu.
Este era un presupuestoe basico de su filosofiz v, por tanto, se habia de
imponer sobre el bello pero ya viejo ideal de eticidad, del cual poco a
poce se habla distanciado.

Creemos que ésta es upa razdn importante para comprender aquel
cambio de tdltima hora, pues —como hemos apuntado— este cambio ¢s ¢!
vértice donde converge toda una profunda evolucién del pewmsatniento he-
geliano, Es el sintoma de ena evolucidn, que durz pricticamente toda Ia
vida de Hegel, ¥ que s0lo se manifiesta completamente el (liimo afio de
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su vida. El esquema tripartito tiene para nosotros un gran valor como
resujtado sintomdtico de una serie de cambios de wvaloracidn en temas
centrales del pensamiento hegeliano, que pocas veces se manifiestan asi
de claros.

De la identificacion con el ideal griego a la identificacion
especulativa con el cristianismo

Paralelamente a las necesidades formales o ldgico-especulativas de la
manera hegeliana de considerar la historia, en el esquema tripartito se
manifiesta el dltimo episodio del conflicto -—eterno en Hegel— entre su
valoracién del ideal griego y el cristiano %, Se ha subrayado muchas veces
que helenismo ¥ cristianismo son dos de los elementos centrales que mar-
can el pensamiento hegeliano, dos elementos contrapuestos que Hegel quie-
re sintetizar y superar. Asi, en su juventud, Grecia habia sido un elemen-
to clave desde donde el joven Hegel miraba criticamente sn época y el
dogma «positivo» dentro del que era educado. Ciertamente, es dificil exa-
gerar la importancia que el redescubrimiento del ideal griego tuvo para
ia Alemania de finales de] xvur y para Hegel. Pero al mismo tiempo v a
pesar de las interpretaciones de los hegelianos de izquierda {en el sentido
de 'a clara e incuestionable heterodoxia cristiana de Hegel ), se hace
dificil negar la imporiancia que tiene para é] —en especial en su etapa
berlinesa — su identificacién especulativa con lo que entiende como dogma
cristiano,

Nos parece que cabe interpretar el paso del esquema cuatripartito al
tripartito como una relativizacién del ideal griego con su paralela reva.
lorizacidén del cristianismo. Ciertamente, Grecia pierde su lugar privile-
giado v la historia en su conjunto pasa a pivotar sobre el cristianismo.

5 Por ejemplo, Kary LowitrH, en De Hegel a Niefzsche, dice (Buenos Aires,
Sudamericana, p. 58): «el mundo greco-romano estd superade en e} cristiano-ger-
manico, y el concepto ontoldgico fundamental de Hegel se determina, por esto,
de doble manera: como logos gricgo v como logos cristianos.

¢ Pensamos que la cuestion clave en nuestro asunto no es la ottodoxia o
heterodoxia del cristianismo hegeiliano, 51 bien tendemos a valorar la tesis de la
hetcrodoxia, ésta no impide que para Hegel fuera muy importante la religidn cris-
tiana y su dogmaitica. En su juventud lo fue como elemento formador —en el
cual se educd - ¥ como elemento a criticar y superar, Ean su madurez, Hegel
siempre remarca la postbilidad de interpretar el dogma cristiano en el sentido
de su propia filosofia. Seguramente esta interpretacién es abusiva y Hegel manipu-
la el dogma cristiano en beneficio propio, pero esto no impide gque la compaonente
cristiana —bdsicamente heterodoxa— sea de vital importancia para interpretar y
comprender su pensamiento.
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Toda la historia apunta entonces lineal y progresivamente -—sin excep-
ciones— al cristianismo, a los pueblos cristiano-germdnicos. Asi, final-
mente, Hegel variaria de postura dentro de la polémica interminable que
enfrenta a paganos y cristianos, antiguos y modernos, griegos y germa-
nicos. Hegel que con Holderlin habfa comenzado reivindicando a los an-
tiguos v paganos griegos —con su belleza, sus libertades, su amistad y
compromiso mutuo, sus dioses— termina decantandose por la profundi-
dad especulativa del cristianismo —con la posibilidad de reconciliacién
reflexiva que plantea, su auténtica libertad e, incluso, su estado. Asi lo
que 'ya estaba implicito en el esquema en cuatro etapas —el munde de la
reconciliacidn es ya el cristiano-germanico—, se erige como fin teleoldgico
frente al cual todo lo anterior es un pasc con valor relativo. Hegel elimina
los Gltimos residuos contradictorios con la formulacion del esquema tri-
partito y, sélo entonces, Greecla pierde su pedestal y el cristianismo reina
en la historia universal sin parangén.

Podemos aceptar o no esta explicacién de la evolucién del pensamien-
to hegeliano, pero indiscutiblemente estos cambios que hemos sefialade
no se producen aislados. Muy al contrario, provocan ¢ van acompahados
de una serie de cambios paralelos que vale la pena seflalar aunque sea
brevemente.

De la Revolucion g la Reforma

La aceptuacidn progresiva de los clementos l4zicos bdsicos de su sis-
tema y de su concepcidn de la historia (progreso, linecalidad, teleologia,
etcétera), y el desplazamiento desde el ideal griego a la valoracién del
cristianismo, son correlatives con la evolucién hegeliana que pasa de va-
forar la Revolucidn francesa como el hecho decisive de su época a sus-
tiuirla en este papel por la Reforma protestante . De todos es sabido su
juvenil entusiasmec revolucionario, su opinidn en la invasién de Jena al
ver en Napoiedn el espititu a caballo. su énfasis en que la Revolucion e
incluso el Terror fueron necesarios ,

#7  Sobre la relacidn entre la Reforma protestante ¥ la Revolucion {rancesa en
Hegel hemos de citar los escritos de LupcerR Oring-Handorr, «Hegels Deutung
der Reformations: ALESSANDRA GAlARSA, «Rivoluzione e Riforma nella filosofia
di Hegels y KaroL BaL, «Hegels philosophy of history between dialectics and
metaphysics, Attempt at an interpretation of the hegelian concepts of ‘Reforma-
tion’” and ‘Revolution’».

8 Al respecto hay que citar el libro clisico: JoacHiM RITTER, Hegel und die
franzdsische Revolution, y los articulos de Jeanw HyproLiTE, «La signification de

PENSAMIENTO, NUM. 183, VOL. 46 (1980) pp. 305-332



328 G. MAYOS: PERIODZAGION HEGELIANA DE LA HISTORIA

Desde su época en Tiibingen hasta su salida de Jena Hegel considera
la revelucion cemo el movimiento que culminaria la historia al reinstau-
rar la perfecta armonia del hombre y la ley, del individuo y el universal.
Hegel coincidiria con Holderlin y estaria influido por su Vereinigungsphi-
losophie. Es evidente, que esta etapa coincide con la mayor valoracion del
ideal griego; la Revolucidn francesa sdlo tendria sentido como 1a reins-
tauracidn de aquella bella eticidad griega. Ciertamente, el impacto de las
noticias sobre el Terror de Robespierre modera su entusiasmo, pero siem-
pre subrayé que la finalidad que movia a éste era buena aunque no lo
fueran los medios *. El mismo Robespierre era presentado siempre como
un esclavo y un héroe de la «virtuds, de la virtud revolucionaria que
ataca a todo sospechoso de contrarrevolucionario. Es evidente que Hegel
abandona la Jena ocupada siendo todavia fiel a la Revolucién —asi como
al ideal griego.

Ahora bien, cuando se analizan sus opiniones sobre la Revolucién en
las Lecciones de filosofia de la historia universal, estas opiniones han
cambiado notablemente. No tiene ningin problema en afirmar la supe-
rioridad de ia Reforma por encima de la Revolucién y una cierta «su-
perfluidads de esta iiltima. Dos razones esgrime, la primera que la Re-
forma ha hecho antes en el tiempo lo que se trataba de hacer con la Re-
volucidn vy, la segunda, que la reconciliacién alcanzada con la Reforma es
muy superior a la que creia el joven Hegel que se podia alcanzar con la
revolucidn.

En definitiva, hay el presupuesto ya espicito que la libertad y eticidad
griegas no eran comparables ni equivalentes a la reconciliacién que aporta
el cristianismo. Ahora la vida ética no implicard la existencia de Ia escla-
vitud y todo hombre serd libre sélo por el hecho de ser hombre. Ahora
la reconcilizcién del individuo con el todo ya no es inmediata -—que
equivale a decir que todavia no es plenamente espiritual—. El hen kai pan
de Hélderlin ya no se ha de hacer en detrimento de la conciencia de si,
de la subjetividad. Aquella reconciliacién era bella pero natural, el estado
y la polis se imponfan por encima del individuo sin que éste pudiera

la Revolution frangaise dans la ‘Phenomenologie’ de Hegels, ¥ de OTT0 PBGGELER,
«Philosophie und Revolution beim jungen Hegels.

“  HyrpoLITE, Introduction a la philosophie de Ihistoire de Hegel destaca la
«logica implacables v la pecesidad que Hegel ve en la evolucidn de la revolucién
hacia el Terror {(pp. 72 y 89). Para Hegel estaba claro que en aguellos momentos
se Jugaba el éxito y pervivencia de la Revolucidn e, incluso, el principio de orden
que el estado representaha. Por esto consideraba z Robespierre como un héroe
de la historia que hizo !o que habia gue hacer v cuando era mecesario.
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libremente —desde su libertad absoluta y su conciencia de si— jozgar
su valor, justicia o legitimidad. En cambio, con la Reforma se ha hecho
efectiva la promesa cristiana de una nueva reconciliacidn ¥ una nueva
libertad, las cuales parten ahora de la conciencia misma y de la espon-
taneidad de los individuos, gue reconocen en si lo universal al mismo
tiempo que reconocen la necesidad de lo universal y objetive —inclnido
el estado,

Como vemos, tanto el ideal griego como el revolucionario se ven su-
perados y relativizados por un mismo y complejo proceso frente al ideal
cristiano-reformado. Evidentemente, ¢l fracaso de la Revolucidon —fracaso
que es vivide plenamente por Hegel ®— con la imposibilidad implicita de
la reedicién de la libertad griega es un elemento clave en el abandono
de ese ideal. El cristianismo cada vez mds ocuparia el sitio del viejo ideal
y con ello la Reforma pasarfa a ocupar un lugar mds central en la his-
toria.

Hegel se explica el fracase revolucionarie en las Lecciones de filosofia
de la historia universal por la limitacidn representativa del liberalismo
y la Hustracién francesa —mids que no la germénica—, se apartan del
pueblo y de la situacidn concreta planteando un ideal abstracto. Quieren
cambiar la sociedad en funcién de una mera abstraccidn, su ideal neo tiene
en cuenta la religidn y quieren eliminar este elemento del espiritu abso-
luto desde una filosofia débil y todavia representativa. Quieren imponer
su molde meramente intelectual al pueblo y a la realidad, y éstos, por
tanto, se resisten. De ahi los levantamientos populares antirrevoluciona-
rios en Francia o sus sucesivos fracasos en el exterior -—en Espafia, por
ejemplo T—,

Hegel opina gue los liberales antirreligiosos quieren unas reformas po-
liticas que, generalmente, no tienen el consentimiento previc del puesblo

M Hegel vivid la restauracién borbdnica en Francia y el equilibrio europeo
subsiguiente que queria volver a la situacién prerrevolucionaria (ver EUGENE
FLEiscamanN, «Hegel et la Restauration en Frances, v LEwis WHITE BEck, «The
Reformation, the Revolution and the Restoration in Hegel's Political Philosophy»).
Hegel no llegd a vivir ni a teorizar las oleadas revolucionarias del 1830 vy 1848,
que son las gue aportan ¢xitos permanentes a las ideas liberales. Por este motiva,
Hegel tuvo que teorizar el fracaso de las ideas liberales y de la Ylustracién politica
francesa (ver P. LEwis Hinchman, Hegel’s critigue of the Enlightement). Creemos
por ello que, en gran parte, los tltimos cursos sobre filosofia de la historia ¥ la
redaccion de La razdn en la historig vienen marcados por el esfuerzo por compren-
der el por qué del fracaso revolucionario,

W, G., 932/696.
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—representado esencialmente por su religiosidad—. El liberalismo y la
Ilustracién de los paises catdlicos olvidan que para cambiar la realidad
politica —la realidad espiritual objetiva— han de cambiar antes la con-
ciencia v la religiébn —la realidad espiritual absoluta—, Han de adecuar,
primero, la religidn a las necesidades de los nuevos tiempos; si no es
asf, la religién —que domina los espiritus del pueblo—- serd un peso
muerto tan poderoso y un elemento de reaccién tan insuperable gue con-
denard al fracaso cualquier intento de cambio.

Sélo en los pafses germdanicos reformados, que han adecuado mediante
la Reforma su religién a los nuevos tiempos v al nuevo espiritu, la reli-
gitn ha inculcado a las conciencias el respeto por el mundo terrenal, va-
loréndolo por sf mismo con independencia de trascendentzlismos y de
exigencias de renuncia, Asf sdlo gracias a la Reforma, el mundo terrenal
conquista su valor por si mismo —incluso para un alma religiosa-—, ya
que solo la religion reformada se armoniza con las necesidades de la
eticidad (habiendo destruido los tres votos antiéticos —para Hegel— de
la castidad, lu pobreza v la obediencia).

Fruto de todo lo que venimes resumiendo, resulta una trasvaloracidn
de la revolucidn y del pensamiento que la engendraba -—que era legitimo
pero condenado al fracaso en los pafses no reformadores, Asi IHegel puede
decir que la Revolucion es la reforma de los paises que no tuvieron
Reforma, ya gue los «protestantes han realizado su revolucidén con la
Reforma» ™, Al mismo tiempo apostrofa que es imposible el triunfo de
una revolucién sin una previa reforma religioso-espiritual ®, La revolu-
cion es el intento desesperado de los paises catdlicos para provocar vio-
lentzmente el cambio politico y espiritual que los pafses germénico-
reformados tuvieron pacificamente. En estos paises la revolucidén es su-
perflua porque se ha producido una reforma religiosa en las concien-
cias. se ha producido una revoluecién espiritual, y ya no hay contradiccién
entre el mundo ético-politico y el espiritu absoluto. Hegel piensa que en
Prusia filosofia y religidn se dan la mano, que reconocen la racionalidad
de su estado mondrquico y comprenden que éste ha hecho posible la
autintica libertad y la reconciliacidn de las conciencias con el mundo
objetivo y la historia.

= W, G, 925/691.
W, G, 931-2/696.
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De la bella democracia a la monargila racional

Hemos enlazado con otro elemento clave del pensamiento hegeliano.
La evolucidn respecto al ideal griego y la revolucidén nos ha Hevado a la
cuestion del tipo de constitucidon méds perfecta. La corpleja evolucién que
inientarmos resumir tiene también un flanco en este tema, también él va
modificindose paralelamente con ios anteriores. En definitiva, la relati-
vizacidn de Grecia ¥ de la Revolucién lleva una correlativa devaluacién
del ideal republicano, democritico y puramente liberal. Sélo asi Hegel
podia unir en un mismo paguete la constitucidn aristocrdtica —a su juicio
¢l peor tipo de constitucidn— con la «mds bella» de las constituciones
—la democracia ateniense. Hegel. que cada vez mds ha ido distancidndose
de las propuestas liberales y pretendidamente democrdticas, llegarfa a ver
con malos cjos Ja exaltacién de la constitucidn democratica que hay im-
plicita en la exaltacién de la época griega.

Evidentemente, todo esto estaba implicitc va en el esquema cuatris
partito, pero es cierto que le hacfa falta todavia un paso para actwar con-
forme a elio y llevar a cabo una coherente periodizacion de la historia
universal. Brevemente hemos expuesto lo que desarrollamos en nuestro
trabajo doctoral, subrayando como este cambio es ¢l resultado de todo
un complejo entramado de evoluciones, Hemos mostrado cémo el cambio
de un esquema cuatripartito a un esquema tripartito es el sintoma de una
evolucidn mucho mds profunda y cédmo en el pensamiento histérico de
Hegel convergen la mayor parte de los temas centrales de su pensamien-
to ¥ su nicleo especulativo.

En definitiva, las Lecciones de filosofic de la historia universal y so-
bre tedo el escrito introductorio lamado La razon en la historia, repre-
sentan el ditimo estadio cronoldgico de la evolucién del pensamiento he-
getiano desde ¢l ideal griego al cristianismo, desde la Revolucién a la
Reforma, desde la repiiblica democritico-liberal al estado racional-mo-
nirquico, Esta cvolucidn estaba pricticamente cumplida en su etapa de
Berlin, sélo guedaba un remanente, una concesién gratuita e injustificada,
una pequefia aberracién en la pureza de la linealidad de la historia: Gre-
cla como etapa independiente vy al margen del trascurso progresivo.

La Iégica de la evolucidn del pensamiento hegeliano llevaba a su des-
valorizacién y relativizacidn, hay que subrayar la resistencia que ofrecid,
Durante diez aftos, a Hegel no le preocuparen o mds minimo las contra-
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dicciones en que cafa manteniendo un altar al viejo ideal —nunca olvi-
dado del todo. Finalmente y en las puertas de la muerte, el logos de la
historia y del sistema se habrian de imponer, pero no por si solos; otros
cambios mds «empiricos» o de mdés contenido dejaron la posicién griega
al descubierto y sin posible defensa dentro del pensamiento hegelianc.

{Abril 1988) GONCAL MAYOS SOLSONA
Universitat de Barcelona

C/Paris, 140,

08036 Barcelona.
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