II. ELNUCLEO COMUN DE FILOSOFIA
DE LA HISTORIA

II-1 LO COMPARTIDO: EL MODELO COMUN SUBYACENTE

Después de analizar la polémica Kant y Herder,! ahora
es el momento de sintetizar el nicleo o modelo bésico que
comparten entre s y que los sitdia como un momento clave
dentro de la evolucién de la Modernidad. De esta manera
conseguiremos explicitar los trazos esenciales de las moder-
nas filosoffas especulativas de la historia. Asi veremos cémo
su bisqueda comun —en principio exclusivamente cognos-
citiva— de un orden racional® bajo el caos aparente de la his-
toria es absolutamente inseparable, tanto para Kant y Her-
der como para la Ilustracién y el Romanticismo, de la
exigencia de realizacién del ideal moderno de humanidad.
Por eso las investigaciones gnoseoldgicas y cognoscitivas
convergen con los intentos emancipatorios, como sucedia ya
en los grandes modelos greco-clésicos donde van totalmente

1. En la primera parte de este libro.
2. Apartado 1I-5 «Racionalizacion de la infelicidad humana».

133



unidos la teorfa con la praxis, el conocimiento con la accidn.
Son dos caras de una misma moneda que, manteniendo una
distincién clara, estdn relacionadas inevitablemente, aun-
que sea de manera subterranea.

Precisamente, por ese enlace profundo, las filosoffas de
la historia de Kant y Herder (claves tanto para las ilustra-
das y las romdnticas, como para las idealistas e historicis-
tas) no se reducen en ningin Momento a una mera crono-
logfa, historiografia o metodologfa de la historia (a una
descripcién y mero andlisis de los daros empiricos del de-
venir). Al contrario, para ellas, en el andlisis de la historia,
inmediatamente tiene que emerger un Sentido (en mayis-
culas)? que una todos esos datos o acontecimientos histéri-
cos. Y este sentido solo puede darse (o tiene «sentido»
como tal «sentido» —valga la redundancia—) en la medida
en que remite a un proceso esencial que evidencia y realiza
una visién global y muy concreta de la humanidad.

También es cierto —a la inversa— que tal proceso de rea-
lizacién de lo humano no puede pensarse como mera fic-
cién o mero ideal, sino que necesariamente debe demos-
trar que los acontecimientos particulares o los daros
histéricos concretos responden a ese sentido profundo.
Una vez més, precisamente por la inseparabilidad de teoria
y praxis, en la Ilustracién culminante y en el naciente Ro-
manticismo, no tiene sentido la escisién radical entre his-
toria y filosofia, y, por ello, éstas debfan confluir para
constituir lo que se ha llamado la filosofia especulativa de
1a historia». Como evidencian las obras de nuestros autores
dedicadas a la historia, se trata de ofrecer la idea o ideas

3. Apartado 11-6 «El fin de la historia».

134

que definen el devenir (el «Geschehen») como un proceso
global con sentido, es decir con una «historia» que es cog-
noscible y narrable, desde la perspectiva de la realizacién
de una determinada concepcién de lo humano* (a fa que
incluso impulsa y fomenta).

Este hilo (pensado como real y dispuesto necesaria-
mente para ser realizado) en la medida que predetermina
lo humano con anterioridad a su culminacién efectiva,
obliga a ambos autores y a la Modernidad a proyectarlo en
una instancia suprahumana.’ Podriamos lamarla provo-
cativamente «inhumana» pues es previa a lo humano y
también mds alld, pues es ella la que acabard por definir
y crear lo humano mismo. Pero preferimos usar las expre-
siones «parahumana» o «protohumana, pues la alteridad
de esa instancia se ve reducida en la medida que su sentido
propio es concretado en la filosoffa de la historia como
causa, origen y gufa de lo humano hacfa si mismo.

Herder —como muchos otros coetdneos orgullosamen-
te cristianos— identificard tal instancia «parahumana» en la
idea religiosa tradicional de Dios. Dentro de esta linea,
ir‘lcluso la gufa propiamente histérica de la humanidad ha-
¢ia su plenitud es vista como una segunda creacién que
~Por su naturaleza— se abre a una temporalidad histérica
quf? estd mds alld de la presente en la primera creacién del
Génesis. Como dice Herder:6 «si hay un Dios en Ja Natura-
Leza, también lo hay en la historia, porque también el hom-

Tees parte de la creacién y debe ajustarse aun [a diferencia
elresto de los seres creados ya completos y fijos] en medio

4. Apartado 11-3 «Humanidad».

5. Apartado [1-2-1 «Necesidad de un garanten.
« ddeas, p. 489,

135



de sus més salvajes perversiones y pasiones a las leyes que no
son menos hermosas y excelentes que las que rigen todos
los cuerpos celestes y humanos». La primera creacion, que
era basicamente biolégico-corporal y es pensada como
dada de una vez por todas, debe ser completada ~piensa
Herder— por otra basicamente espiritual y politica que es la
que marca el largo proceso de la historia humana (que pre-
cisamente es «<humana» porque en clla viene a devenir v
realizarse lo humano en tanto que tal).

Ciertamente, Herder no buscard en la revelacién tras-
cendente o en una dogmdtica religiosa positiva (en cuva
caso harfa meramente teologfa de la historia), pero si en la
revelacién inmanente del mismo proceso y —para escéndalo
de Kant—a través de las canalogfas naturales» donde la expe-
riencia se muestra como experiencia de ese proceso.” Asi
dice Herder:8 «Busqué una filosoffa de la historia de la hu-
manidad donde me fue posible buscarla [...] quien desec
s6lo especulaciones metafisicas, las tendrd por un camino
mds corto [que este libro]; mds yo creo que éstas, separadas
de las experiencias y analogfas de la Naturaleza, son un viaje
por los aires». Como vemos la idea buscada por Herder s
tiene que extraer de la misma transparencia de lo real, de los
acontecimientos mismos. La revelacién divina no se hace
tan sélo mediada por las Sagradas Escrituras sino —y atin ¢s-
pecialmente— a través de la realidad misma, del mundo y d¢
la historia. Leer o interpretar la historia y la Naturaleza ¢n
tanto que revelacién de Dios no es algo absolutamente dife-

rente que leer o interpretar las Escrituras que transmitio.

7. Apartado I1-2-2 «Giro naturalista en el garante».
8. Ideas, p. 13.
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Kant, por principio, se niega rotundamente a recurrir
a Dios, pero no por cllo deja de remitirse en su filosoffa
de la historia también a una instancia «stprahumana» o
«parahumanay: la Naturaleza. Ademds, Kant no tiene de-
masiado problema de hablar de un «plan oculto de la Na-
turaleza»,” pues ésta actua incluso bajo un designio tan su-
til como tradicionalmente se decia de la providencia
divina. Para Kant también la Naturaleza escribe recto con
renglones torcidos. Si el hombre puede pretender conocer
o sospechar ese designio no es mediante las categorias del
entendimiento o el esquematismo de la Analitica trascen-
dental aplicada a los datos sensibles, etc. No es en definiti-
va por los principios tan rigurosamente fijados en la Crézi-
ca de la razén pura, sino por una idea —as{ se llama su
escrito mds conocido de esta temdtica— de la razén guiada
por unas necesidades de orden a la vez tedrico-préxicas que
enraizan en la teorfa kantiana del «als ob», el «como si»,10
y en la necesidad de la propia razén de sentar un «hilo con-
ductor» que pueda ser a la vez un «hilo propulsor» de los
acontecimientos. También aqui «extiende»!! Kant el uso
de la razén en funcién de otros dmbitos y otras ambiciones
diferentes de las cognoscitivas. La mezcla indisoluble y
constitutiva del proyecto moderno gnoseoldgico-préxico

9. Apartado I1-2-3 «El plan oculton.

10. Collingwood, p. 101, despues de identificar de manera excesi-
va la «metéfora» cientifica «leyes de la naturaleza» con la de «plan de la
Naturalezan, dice muy agudamente: «cuando el historiador habla de un
Plz-m de la naturaleza que se desarrolla en la historia, no quiere decir que
€Xista una mente real llamada naturaleza que elabore conscientemente
un plan que ha de cumplirse en la historia, quiere decir que la historia
Procede como si existiera tal menten.

.y 1 1 Como explicitamente dice que ha hecho en la Critica de la ra-
N prdctica,
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vuelve a manifestarse aquf, aunque Kant en otros momen-
tos y dmbitos exige distinguir rotundamente esos dos as-
pectos.

Kant no puede sino pensar que «acaso dependa de la
mala eleccién del punto de vista para contemplar la mar-
cha de las cosas humanas, el que nos parezcan éstas tan in-
sensatas».!? [gualmente no puede sino salir al paso de tal
posibilidad buscando la perspectiva que le es dada a la ra-
26n («cosa que sélo la razén puede hacer, dice) dada la
inseparabilidad en el ambito de la filosofia de la historia
de gnoseologia y praxis. Como dice:'? «La idea de un fin de
todas las cosas no tiene su origen en una reflexién sobre el
curso fisico de las mismas en el mundo, sino de su curso
moral y s6lo asi se produce; tampoco puede ser referida
mds que a lo suprasensible [no comprensible sino desde lo
moral]». Se trata de, a la vez y de manera inseparable, pen-
sar y potenciar (casi realizar o garantizar) un fin dltimo
que estructure y dé sentido a todo el caos histérico.

La preponderancia de la «idea» o del «hilo conduc-
tor» de la historia en la consideracién del devenir en global
o de cada uno de sus acontecimientos particulares es para
Kant casi tan grande e importante como para Herder (y
la compartirdn con los grandes filésofos especulativos de la
Historia como Fichte o Hegel). Por eso afirmard:'# «Es li-
cito esparcir en el curso de una historia presunciones que
llenen las lagunas que ofrecen las noticias; porque lo ante-
cedente, en calidad de causa lejana, y lo consecuente,

como efecto, pueden ofrecernos una direccién bastante se-

12. El conflicto de las facultades, p. 102.
13. El fin de todas las cosas, pp. 125s.

14. Comienzo verosimil, p. 67.
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gura para el descubrimiento de las causas intermedias que
nos hagan comprensible el transito».

Como vemos, inevitablemente, tanto el ilustrado Kant
como el romdntico Herder no pueden sino conjugar las
cuestiones e ideales praxicos con los puramente gnoseolégi-
cos si quieren hacer de la historia un orden con sentido filo-
séfico, es decir si quieren construir una filosotia de la histo-
ria. Asi definirdn conjuntamente la esencia de la filosoffa
especulativa de la historia hasta su culminacién con Hegel.!

El proyecto antropocéntrico’® moderno se impone
también a estos autores definiendo una filosofia de la his-
toria que tiene como nucleo ¢ idea la necesidad (a la vez
gnoseolégica y préxica repetimos) de un sentido que sélo
se puede hacer manifiesto si presuponemos un plan oculto
que garantiza las aspiraciones humanas que subyacfan en
ese antropocentrismo moderno. A partir de aqui los mati-
ces serdn muchos y de gran riqueza o contraste, pero la
base y el impulso bésico de las filosofias especulativas de
la historia serd tinico.y el mismo, mostrando cada una
de ellas como distintas realizaciones posibles de ese pro-
yecto antropocéntrico moderno.

Detrs de las grandes filosofias de la historia late la mis-
ma apuesta por una racionalidad basada en el privilegio del
hombre moderno (tal como se define en la sociedad bur-
guesa) y realizada como un macroproceso de educacién y
realizacién histérica.!” Ahora bien, paradéjicamente, ese

antropocentrismo en Kant y Herder reclama todavia un

15. Apartado II-4 «El progreso».

16. Apartado II-3 «Humanidad».

17. Apartado I1-3-3 «La historia como proceso educativo, una ne-
cesidad especulativar.
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afianzamiento suprahumano:'® plan natural o providencia
divina. Igualmente, como el proceso educativo que es el
detalle y concretizacién de la historia humana tiene muy
poco de «humano» o «<humanitario»: una vez mds, lo que
humaniza no tiene por qué ser (mds bien todo lo contrario)
¢l mismo, humano o humanitario.

Como vemos, a pesar de la virulencia de su enfrenta-
miento, hay que evitar pensar que nos enfrentamos a dos
planteamientos filoséfico-culturales completamente in-
conmensurables. Pues, a pesar de la indiscutible dificultad,
si ampliamos la perspectiva de andlisis con ayuda de la
conciencia histdrica y los vinculamos con sus contextos
socio-politicos mds 0 menos inmediatos, es posible sinteti-
zar un nucleo bdsico comtn compartido en gran medida
por la Ilustracién y el Romanticismo (y, evidentemente, por
Kant y Herder). De hecho, asi conseguiremos explicitar
la matriz bésica de la filosoffa especulativa de la historia
que, mas adelante, culminari con el sistema hegeliano. Es
interesante resaltar que a pesar de que tanto Kant como
Herder quieren superar la perspectiva metafisica y especu-
lativa, en sus filosofias de la historia (que son tipicas de fi-
nales del xv1il) no pueden sino presuponer conceptos y
métodos que los convierte en autores clave de la tradicion
de filosoffa especulativa de la historia.

Con el objetivo de profundizar hasta el esquelero uni-
tario que permite ver a la Ilustracién entonces culminante
y el Romanticismo en plena expansién como participes de

un comun proyecto emancipatorio moderno, tenemos que

18. Luc Ferry asf lo ve también en el voldmen II £/ sistema de las

filosofia de la bistoria de su wilogfa Filosofia politica, México, FCE, 199
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superar el nivel de su franco (e incuestionable) enfrenta-
miento, tanto por lo que respecta a los contenidos mismos
como a la diversidad terminoldgica con que se expresan.
Tenemos que profundizar hasta ese niicleo comiin de filo-
soffa de la historia donde coinciden movidos por una muy
similar exigencia de conocimiento riguroso y de liberacién
y plenitud humana. Tanto en la [lustracién como en el Ro-
manticismo (y en nuestros pensadores) late una muy simi-
lar aspiracién por realizar el basto ideal antropocéntrico
moderno que va desde satisfacer las més basicas y naturales
necesidades biolégicas hasta dar cumplida cuenta de los
ideales éticos, pasando por la consecucién de las adecuadas
institucionalizaciones socio-politicas.

A pesar de sus enormes diferencias y de la radicalidad
de su enfrentamiento, podemos ver la comin pertenencia a
la Modernidad tanto de la Ilustracién como del Romanti-
cismo comentando un texto del profesor Isaiah Berlin.!
Este defiende su conocida tesis que sitta en el Romanticis-
mo el surgimiento de una muy peligrosa ruptura civilizato-
ria que amenazaba los ideales liberales e ilustrados (de los
que Berlin era un gran partidario): «Es esta encarnacién del
ideal roméntico la que tomé formas cada vez mas histéricas
¥» a la postre, termind en el miés violento irracionalismo y
fascismo». Ahora bien, a pesar de ello, Berlin reconoce el
marco comdn bdsico moderno que une a estos dos movi-
mientos en principio tan dispares y opuestos; por €so, in-
mediatamente después de la cita anterior, enumera algunas
de las grandes aportaciones romdnticas que encajan fécil-
mente con los més profundos ideales ilustrados y, especial-

19. En su prefacio para Schenk (1983, 13).
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mente, modernos: «Y sin embargo, esta visién [romdntica]
engendré también un respeto ala individualidad, al impul-
so creador, a lo dnico, a lo independiente, a la libertad de
vivir y actuar a la luz de creencias y principios personales,
no dictados, de necesidades emocionales no deformadas, al
valor de la vida privada, de las relaciones personales, de 13
conciencia individual, de los derechos humanos». Coma
vemos, incluso cuando se enfatizan las importantes dife-
rencias no se pueden olvidar la profundas concomitancias y
similitudes de base, que convierten a estos dos movimien-
tos (y a nuestros dos pensadores) en aspectos de una comin
deriva de la Modernidad occidental. Analicemos ahora los
aspectos mds relevantes de ese modelo comun de filosofia
especulativa de la historia compartido por Kant y Herder.

II-2 ;NATURALEZA O PROVIDENCIA?
II-2-1 Necesidad de un garante

Se acepta tradicionalmente que las filosoffas de la his-
toria ilustradas y romdnticas?® en tanto que «especulativas»
no pueden evitar convertirse de alguna manera en una
cierta teodicea. Evidentemente no se trata de una teodicea
superficial, ni tan siquiera plenamente identificable con ¢l
monoteismo cristiano. Pero si que vincula la razén filoso-
fante (ya sea separada del sentimiento, como en Kant, o

aliada con él, como en Herder) con la postulacién y presu-

20. Incluso las idealistas y el propio Hegel asi lo afirma de su pro-
pia filosofia de la historia.
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posicién de una instancia garante que, en tanto que abso-
luta, es heredera directa de la divinidad. Evidentemente
estamos aqui dentro del marco llamado por Heidegger «de
las ontoteologias modernas».

En el caso de Herder es evidente que —en expresién de
Heidegger—2! «Dios» funciona en su filosofia de la historia
no como un término religioso sino como «un término pu-
ramente ontoldgico, al entendérselo como ens perfectissi-
mumby. Ese ente supremo es el principio y motor que mue-
ve la historia humana tanto en el orden del ser y de la
existencia (creando el mundo y dirigiendo su devenir a tra-
vés de su providencia y revelacién) como en el conocer
(pues es la garantfa del orden racional que el hombre capta
en ese devenir). Una vez mds, Dios o la providencia divina
es la garantfa de verdad del conocimiento histérico de la
humanidad. Estamos evidentemente ante un circulo ar-
gumentativo («vicioso» para algunos, «inevitable» y «funda-
mentado para otros) del que no puede escapar fécilmen-
te la Modernidad. Ya en Descartes, el «cogito» humano
sélo puede sostenerse de manera absoluta y apodictica (y
fundamentarse radicalmente) a través de «demostrar» la
existencia no engafiadora de Dios. Sélo entonces se cierra
el circulo de la fundamentacién radical moderna y se hace
pensable el anclaje apodictico del conocimiento del suje-
to pensante con la realidad del mundo.

En dltima instancia y a pesar de su potente método
trascendental, en su filosoffa de la historia Kant tampoco
puede escapar al mencionado condicionamiento moder-

no. Consecuente con su critica al uso cognoscitivo de Dios

21. Sery tiempo, # 20.
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o «ideal de la razén», evita referirse a Dios pero tiene que
recurrir a suponer —mds que descubrir— expedientes muy
cercanos a la «providencia divina» como son el «plan» o [y
«intencién de la Naturaleza». Asi dice con gran sinceridad
en Idea?? «No hay otra salida para el filésofo [...] que tra-
tar de descubrir en este curso contradictorio de las cosas
humanas alguna intencién de la Naturaleza». Mds adelan-
te basard la legitimidad de esta presuposicién en un impe-
rativo ético, ya que la mencionada intencién de la Natura-
leza es un hilo regulador al que no se puede renunciar sin
«cancelar todos los principios pricticos».?3

En estas palabras resuena claramente una posicién que
reitera tanto en la Critica de la razén pura como en la Cri-
tica de la razon prdctica: «Consiguientemente, dado que el
precepto moral es, a la vez, mi médxima (tal como la razén
ordena que lo sea), creeré indefectiblemente en la existen-
cia de Dios y en una vida futura. Estoy seguro, ademds, de
que nada podrd hacer vacilar esa creencia porque ello harfa
tambalear mis propios principios morales, de los que no
puedo abdicar sin convertirme en algo aborrecible a mis
ojos».24 La conciencia kantiana de las dificultades intrinse-
cas en esta posicion filoséfica es, evidentemente, més clara
que en Herder, pero sobre todo es muchisimo mds insatis-
fecha e incémoda. Pero, por muy en contra que esté de las
exigencias cientificistas de Herder, Kant también termina
usando —en su filosofia de la historia— expresiones como:>*

«supongamos», «es razonable suponer», «es imprescindible

22. Idea, p. 41.

23. Ibid., p. 43.

24. A 828.

25. Por ejemplo, en Idea, pp. 54-55.
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para el filésofo suponer», <hemos de buscar un hilo con-
ductor.

No nos hemos de dejar enganar, tanto Herder como
Kant tienen que responder a la exigencia (vital a finales del
xv1iI) de pensar y justificar el sentido «filoséfico» de la his-
toria, de acuerdo con los principios y valores que cada uno
de ellos (o, generalizando, de la Ilustracién y el Romanti-
cismo) no estd dispuesto a renunciar. Kant ve en la necesi-
dad intrinseca resultante de los valores ilustrados (que,
como hemos visto, identifica con los humanos sin mds) el
argumento tltimo que da sentido y garantiza «su» visién de
la historia como necesidad humana. Kant, empero, no se
engana hasta el punto de errar en el valor cognoscitivo de
su presuposicion y es evidente su desgana al proponer la ga-
rantfa de una «intencién de la Naturaleza». Tal «intencién»
no es sino resultado de la exigencia intrinseca en los valores
de la Tlustracién que obliga a prever o suplir la mala volun-
tad humana con un mecanismo natural que, no obstante y
muy importante, no «dafe» la libertad humana. Por eso
Kant dice con claridad meridiana que la Naturaleza «ofrece
la garantia de lo que el hombre debierahacer segiin las leyes
de la libertad, pero que no hace, [y ademads] lo hard sin que
la coaccién de la naturaleza dafe esta libertad».2¢

También Herder estd prisionero de sus valores, en este
caso cristiano-romdnticos, y se pregunta al inicio de las
Ideas?7 «;por qué, si todo tiene en el mundo su filosofia y
su ciencia, no la ha de tener también lo que mas nos im-
porta: la historia de la humanidad?». Siguiendo la esencia

26. Lapazperpetua, p. 332. La cursivaes de Kanty el inciso nuestro.
27. Ideas p. 11.

145



de la visién cristiana de la historia, concluye que si hay un
Dios providencial en la Naturaleza que pone orden, «sabi-
durfa» y «bondad», también tiene que haber uno en la his-
toria. «;Cémo, me decia a mi mismo, este Dios iba a hacer
caso omiso de su sabidurfa y bondad y a prescindir de todo
plan en la disposicién y organizacién del conjunto de
nuestro género?».?® Remontdndose, de manera mucho
menos «intranquila» que Kant a una presuposicién onto-
teoldgica, usa de «la gran analogfa de la Naturaleza» para
afirmar que la historia es también «escenario de la divini-

dad», como ya habfa hecho en Orra filosofia.?

I1-2-2 Giro naturalista en el garante

Como hemos dicho, la instancia ontoteolégica que
funciona como garantfa absoluta en las filosoffas de la his-
toria de Kant y de Herder no puede identificarse sin mds
con el Dios cristiano. De hecho, muy pocas veces utilizan
la palabra «Dios» y, en cambio, hay otras dos que ocupan
su lugar: la «Naturaleza» (como entidad «personalizada») y
la «providencia». Asf, de manera significativa, Kant no uti-
liza el término «Dios» ni una sola vez en Idea, mientras que
el de «Naturaleza» aparece en mds de cuarenta pasajes y
el de «providencia» una tnica vez, pero muy reveladora,
pues se la equipara a la Naturaleza. En este caso concreto,
dice Kant: «Semejante justificacion de la Naturaleza —~o,

mejor, de la providencia— no es motivo futil para escoger

28. ldeas p. 12.
29. Ibid., p. 72.
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determinado punto de vista con que enfocar la historia
universal».30

De manera atin més significativa, en La paz perpetua se
pregunta Kant qué término se ajusta mejor a la «fuerza»
que introduce el finalismo, la armonfa y la concordia en las
cosas humanas (incluso en contra la voluntad del hombre).
Y acabard afirmando que la garantfa de la paz perpetua hay
que buscarla en la «gran artista llamada Naturaleza». Su ra-
zonamiento es, en sintesis: «se la llama igualmente destino,
como causa de efectos producidos segin sus leyes, desco-
nocidas para nosotros, o providencia, por consideracién a
su finalidad en el curso del mundo, como la profunda sabi-
durfa de una mds elevada causa, guiada por el fin tiltimo del
género humano y predeterminante del curso del mundo;
[...] [Ahora bien] El uso de la palabra Naturaleza, al tratar-
se aqui s6lo de teoria, no de religién, es mas adecuado a las
barreras de la razén humana [...] y mas modesto que el tér-
mino de una providencia que pudiéramos conocer».3!

Herder, por su parte, aboga decididamente por la pala-
bra «providencia», valorando precisamente su referencia a
la divinidady a una finalidad trascendentes. De manerassig-
nificativa, en Otra filosofia, habla de la «<maternal providen-
cia».32 Sélo més tarde, en la parte 3.2y sobre todo 4.2 de las
Ideas, utilizara con mayor frecuencia—en funcién de su ma-
yor decantamiento hacia un naturalismo inspirado en Leib-
niz, Spinoza y Shafterbury— la palabra «Naturaleza» (que,

no obstante, siempre habia utilizado), al mismo tiempo que

30. Idea, p. 63.
31. Lapaz perpetua, pp. 327-329. La cursiva es de Kant y la negri-
@ nuestra.

32. Otra filosofia, p. 275.
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hablard mds de leyes de la Naturaleza y menos de la inter-
vencién continua de la divinidad en la historia.

Tiene toda la razén Cassirer en Filosofia de la llustr,.-

cién al destacar, como caracterfstica esencial de la concep-
cién filoséfica de todo el siglo xv11l, la inseparabilidad on-
tolégica de Naturaleza ¢ historia, la naturaleza quieta (o en
circulo perpetuo) y la «segunda» naturaleza en movimien-
to y devenir. La continuidad y la unidad de planteamiento
bésico en los dos dmbitos es total. Dice:33 «La filosoffa del
siglo xvII trata el problema de la Naturaleza y el histérico
como una unidad que no permite su fragmentacién arbi-
traria ni su disgregacion en partes. Ensaya hacer frente a
los dos con los mismos recursos intelectuales; aplica el mis-
mo modo de plantear el problema y la misma metddica
universal de la “razén” a la Naturaleza y a la historia».
Pensamos que el esfuerzo —presente incluso en Herder
y la filosofia cristiana de la historia— por evitar el nombre
de «Dios» y darle un giro naturalista en su papel garan-
te del sentido de la historia, viene a reflejar la evolucién de
la concepcién filoséfica de Dios en los siglos xvir y xviiL.
En las filosofias ontoteolégicas, cada vez mis se quiere evi-
denciar de manera mds clara la equiparacién plena de
«Dios» con lo «absoluto». Ya era el caso clarisimo de Spi-
noza, pero también el de Descartes, Malebranche o Leib-
niz, y todavia lo serd mds en el caso de Hegel (quien vefa en
el cristianismo la intuicién de su concepto de espiritu uni-
versal). Cada vez mds claramente serdn obviados en sus fi-
losofias atributos esenciales del Dios cristiano como son la
trascendencia y la personalidad. Por este motivo, Herder

33. Cassirer, 1943.
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podré especificar con tranquilidad: «Que nadie se extrafie
si hago servir personificado el nombre de la Naturaleza,
Naturaleza no es un ser independiente, Dios lo es todo
en ellay.

Pero ciertamente, al mismo tiempo que se despersona-
lizaba a Dios, por otro lado se personificaba la Naturaleza.
Con ello eran inevitables las acusaciones de panteismo y
espinosismo. A los cuales, Jacobi identificaba de manera
sistemdtica con todo racionalismo consecuente. Y acusaba
de espinosismo no sélo a Lessing sino incluso a Kant. Por
su parte, Herder si bien a medida que avanzaba en su obra
Ideas més vulnerable era a esta critica, y aunque era un mo-
nista radical que aplicaba el principio de continuidad de
Leibniz desde los astros hasta las obras del espiritu, distin-
gue muy claramente entre la divinidad y las obras divinas.
Para Herder Dios permanece trascendente a su obra: la
Naturaleza. Tiene razén Bury, cuando en referencia a
Herder, afirma: «La divinidad crea el mundo pero nunca
se interfiere en sus procesos, tanto en el mundo fisico
como en la historia humana. La misma historia humana es
un fenémeno natural».34 La filosofia herderiana no afirma
la accién extraordinaria y directa de Dios sobre la historia,
sino su accién ordinaria creando la Naturaleza y el mundo
en general, y a través del mecanismo plenamente munda-
no de la Naturaleza (es decir de manera totalmente indi-
recta) la generacion de la historia humana y de su devenir.
La «providencia» de Dios en la historia estd pues totalmen-
te interpretada en clave naturalista, en y a partir de un me-

anismo mundano y natural.
34, Ideas, p. 217.
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También en una linea mucho mds parecida de lo que
podrfamos pensar a partir de lo dicho en la primera parte de
este libro, Kant interpreta la «intencién» o «plan» de la N
turaleza como un mecanismo que va en realidad més alld de
toda «personificacién» o «intencionalidad» en sentido hy-
mano. «Cuando digo que la Naturaleza quiere que ocurra
esto o aquello, no significa que os imponga un deber de ha-
cerlo (pues sélo puede imponerlo la razén prictica, libre de
coaccién), sino que ella misma lo hace, queramoslo o no
(“fata volentem ducunt, nolentem trahunt”35)», avisa clara-
mente en La paz perpetua.’® El «plan oculto» o la «inten-
ci6n» de la Naturaleza parecen tales porque manifiestan una
clara teleologfa que es el sentido (incluso como «direccién»)
de la historia, pero son propiamente una manera de hablar
que remite a un mecanismo también totalmente mundano,
basicamente determinista (aunque también puede ser «pro-

pulsado» si la humanidad se lo propone) y natural.

1I-2-3 El plan oculto

Superando totalmente la vieja polémica sobre los mi-
lagros y la posibilidad de una accién «extraordinaria» por
parte de Dios en la historia, tanto la Ilustracién como el
Romanticismo culminan el proceso que lleva del Dios
como padre bondadoso al «absoluto» que se expresa exclu-

sivamente en la Naturaleza, pasando por el Dios relojero y

35. Se trata una mdxima estoica de Séneca que podemos traducir
con una cierta libertad que no traiciona e sentido como: «El destino
acompafa a quien se deja, [pero] arrastra a quien no se dejar.

36. La paz perpetua, pp. 332s. Las cursivas son de Kant.
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arquitecto del Racionalismo.?” Asi, podemos verlo en la
formulacién, tanto por parte de Kant como de Herder, de
la nocién de un «plan oculto» por medio del cual la Natu-
raleza —siguiendo sus leyes eternas— gobierna la historia
humana.

Llaman «oculto» a este plan, no porque lo vean como
un arcano inaccesible, sino porque sélo se evidencia ante la
mirada penetrante, especulativa y global del filésofo. Tan-
to desde las tribulaciones de la vida cotidiana, como del
detallismo y atencién por los acontecimientos particula-
res del historiador no filoséfico, el plan global de la Natu-
raleza y de la historia toda resulta imperceptible —«oculta-
do» por los drboles que no dejan ver el bosque—. Atentos
tan s6lo a sus asuntos particulares, de normal los hombres
sélo pueden ver una pequefia parte del plan, mientras que
la idea de conjunto se les escapa por completo. Pero a pe-
sar de tal desconocimiento, los mecanismos naturales de-
terminantes de este «plan» se imponen a los individuos y a
los pueblos, utilizindolos aun en contra de su voluntad.
Los presiona y constrifie como meros peones para obtener

unos objetivos que no sospechan y que, en caso de intuir-

37. La visién de Dios como «relojero» o «arquitecto» culmina la
polémica sobre la «potencia absoluta» (que en principio todo lo puede y,
por tanto, nada se puede excluir) y la «ordinaria» de Dios (que «pudien-
do», ha optado libremente por «limitarse» a la accién que «ordinariamen-
te» se puede observar en el mundo). Ya no se trata de pensar la divinidad
atendiendo personal y especificamente a cada una de sus criaturas, sino
como organizador racional que planifica a escala universal y para siempre
el mundo, evitando posteriormente interferirse en la legislacion natural
que €l mismo habia establecido. Malebranche, Spinoza y Leibniz ya ha-
bfan argumentado contundentemente que la divinidad no podia actuar
“facionalmente» por voluntades particulares (y, para decirlo asi, al gusto
de cada cual}, sino por una insobornable voluntad general.
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los, probablemente les serfan o indiferentes o incluso de-
seables).

Herder lo formula con su habitual fuerza expresiva:
«Qué obra! ;Cudnros grupos de épocas y naciones oscuras
te pertenecen, cudntas figuras colosales sin apenas visién nj
perspectiva de conjunto, cudntos instrumentos ciegos, to-
dos ellos creyendo obrar libremente, pero ignorando qué o
para qué, sin dominar el conjunto con la vista, pero coope-
rando tan celosamente como si su hormiguero fuese ¢
conjunto».® Pero también Kant se manifiesta en el mismo
sentido en un fragmento famosisimo: «No se imaginan los
hombres en particular ni tampoco los mismos pueblos que,
al perseguir cada cual su propdsito, segtin su talante, y a
menudo en mutua oposicién, siguen insensiblemente,
como hilo conductor, la intencién de la Naturaleza, que
ellos ignoran, ni cémo participan en una empresa que, de
serles conocida, no les importaria gran cosa».??

La clave de este plan no es ficil de descifrar y el filso-
fo debe realizar un gran esfuerzo intentando poner orden
en el caos, yendo mds alld de las mds terribles desgracias
que jalonan la historia, buscando mecanismos y garan-
tias que le aseguren que todo ha ocurrido con buen fin.
Por ello la filosofia especulativa de la historia contiene
—como hemos dicho— una inevitable teodicea, pues tam-
bién se trata de encontrar un sentido racional en el mal
presente en el mundo,*® si no se queria caer en la desazon
tan bien expresada por Voltaire en sus obras a partir del

terrible terremoto de Lisboa. Ciertamente ni la Hustracion

38. Otrra filosofia, p. 366.
39. Idea, p. 40.
40. Como hacfa Leibniz en su Teodicea, por ejemplo p. 336.
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ni el Romanticismo mayoritarios, ni Kant ni Herder, pue-
den aceptar una perspectiva absurda de la historia. Pueden
aceptar una gran dosis de crueldad y de sacrificio, pero no
el sinsentido, la respuesta nihilista a la pregunta «por qué»?

I1-2-4 Mecanismo de la historia

Ahora bien, el sentido especulativo de la historia no
puede tampoco postularse simplemente, sino que se tiene
que mostrar y argumentar el mecanismo concreto que lo
sostiene y realiza. Al respecto, las posiciones de Kant y
Herder son paralelas. En primer término, la Naturaleza
actiia desde el interior de los individuos de tal modo que
ellos mismos, por su «naturaleza» o «disposicién natural»,
se encaminan hacia el fin fijado por el «plan» de ésta, aun-
que no sean conscientes de él. Se trata del mecanismo in-
terno congénito en el hombre, que muestra ya una tenden-
cia activa hacia su desarrollo como especie. Dice Herder:
«La organizacién de la criatura misma fue la mas cierta
direccién, la mds perfecta determinacién que la Naturaleza
podia imprimir a su obra».4!

Una muy similar funcién desempenan, en Kant, las
«disposiciones naturales» que, como predisposiciones in-
natas o semillas, actdan y germinan desde dentro de los
individuos y apuntan al uso de la razén en su desarrollo
completo (que propiamente sélo se dard en el momento fi-
nal de la evolucién de la especie). Los dos primeros princi-

pios de Jdea claramente expresan esta idea: «T'odas las dis-

41. Ideas, p. 79.



posiciones naturales de una criatura estin destinadas a de-
sarrollarse alguna vez de manera completa y adecuada, y
«En los hombres [...] aquellas disposiciones naturales que
apuntan al uso de su razén se deben desarrollar completa-
mente en Ja especie y no en los individuos».

En Herder, el mecanismo interior est4 formado por las
fuerzas orgdnicas, vitales o vivas que —segtin él— atraviesan
todos los seres, incluso los inanimados. En /deas, 2 dice:
«Toda forma exterior de Ja Naturaleza es reflejo de su inte-
rior» y aplica esta idea al caso concreto del cerebro: «T'odo
cerebro animal estd formado segin la estructura de sy
cuerpo, o mejor dicho: ésta estd formada segin aquél, pues
la Naturaleza obra desde el interior».*3 Herder, de una ma-
nera sin duda muy provocativa en la época y aparentemen-
te anticipando tesis evolucionistas, llega a referirse a los
hombres y animales como «fuerzas genéticas». Asi, en Ideas
afirma: «La fuerza genética es la madre de todas las formas
sobre la tierra, cuya accién es fomentada o retardada por
parte del clima mediante un mero curso causal».#¢

Como vemos, este mecanismo interior es complemen-
tado por mecanismos exteriores y tanto Kant como Her-
der se remontan a Montesquieu para destacar la importan-
cia del clima y otras determinaciones naturales. Herder,
influido por Montesquieu, aplica el método genético diri-
gido a explicar las instituciones y el cardcter de un pueblo
por su hdbirat. También para Herder hay una profunda
vinculacién entre el «clima» en que vive un pueblo y su

«espiritu nacional». Evidentemente, el «clima» es un facror
42. Ideas, p. 94.

43. Tbid., p. 99.
44. Tbid., p. 206.
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mds complejo que la mera meteorologia e incluye todo el
complejo de determinaciones geogréfico-naturales que de-
nominamos «condiciones de vida».

Rouché comenta cuatro tipos de determinaciones ex-
teriores en Ja filosoffa de la historia de Herder: La primera
es la predeterminacién geofisica de los continentes sobre
razas enteras. La segunda es la determinacién de las leyes
naturales de la historia sobre la especie humana en conjun-
to. La tercera resulta de la accién del medio histérico-geo-
grafico-climdtico sobre las diversas naciones, ddndoles sus
trazos diferenciales. Y, finalmente, la determinacion ejerci-
da por la generacién anterior sobre la posterior por medio
de la educacién y la tradicién. Tanto Herder como Kant
estin totalmente de acuerdo (como también lo estin la
[lustracion y el Romanticismo) que en la humanidad hay
que destacar una determinacién especifica que es mucho
mds importante y decisiva que las otras: la vida en socie-
dad, la cultura, la vida politica. Aqui es donde se forja la
mis eficaz constriccién exterior de la Naturaleza sobre el
hombre como individuo y como especie.

Asf, para Kant, la discordia entre los hombres fruto del
egoismo e «insociable sociabilidad» presentes de manera
natural en cada individuo y la discordia entre los pueblos
(la guerra entre leviatanes, en el mds puro sentido hobes-
stano) los conducen en la direccién del «plan de la Natura-
leza». La Naturaleza y «la necesidad en que se colocan mu-
tuamente los hombres»®> asi lo dispone. Individuos y
pueblos son igualmente obligados a salir de su abulia, co-
modidad y deseo de tranquilidad. Todo convergerd en

45. ldea, p.53.
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* obligar a los individuos y a la especie en conjunto a esfor-
zarse en desarrollar aquellas disposiciones internas que leo
fueron concedidas para su desarrollo. Para Kant es muy
claro que el antagonismo entre los Estados es también uny
garantia de que, a la larga, se establecerd en cada uno de
ellos una constitucién justa. Pues en caso contrario carece-
rian de auténtico apoyo del pueblo, serfan més débiles
frente a los enemigos y acabarfan cayendo ante ellos.

Una similar competitividad se establece entre los indi-
viduos y entre los Estados y, en conjunto, obliga al pleno
desarrollo de las «disposiciones naturales» de los hombres
singulares y a la mejora de las constituciones estatales.
Ciertamente —piensa Kant—, los ideales ilustrados de pleno
desarrollo de la razén en los individuos, de la justicia inter-
na en cada uno de los Estados y de una constitucién cos-
mopolita que rija las relaciones internacionales de éstos,
podrian haberse producido «sin necesidad de tantas y tan
tristes experiencias» si todos y cada uno de ellos se hubie-
sen regido por la racionalidad. Pero, como ésta es habirual-
mente superada por los prejuicios, intereses y egofsmos,
tiene que ser la Naturaleza la que la provoque «patologi-
camente» y conforme a los «mecanismos» mencionados.
Como dice en [dea:4® «L.a Naturaleza ha utilizado de nue-
vo la incompatibilidad de Jos hombres y de las grandes so-
ciedades y cuerpos estatales que forman estas criaturas.
como un medio para encontrar en su inevitable antagonis-

mo un estado de tranquilidad y seguridad».

46. Idea, p.52.

156

II-3 HUMANIDAD
11-3-1 Autodefinicion de hombre

Todas las ciencias llamadas «<humanas» se encuentran
ante ¢l conflicto de definir un objeto de estudio que inde-
fectiblemente coincidird, al menos parcialmente, con el
propio observador. Por tanto, éste inevitablemente debe
autodefinirse. En el caso de la filosofia de la historia, por
su pretensién de abarcar el devenir humano ni mas ni me-
nos que en su pasado, presente y futuro, remite a una auto-
definicién tan radical y global que no puede obviarse ni lo
mds minimo. Su carga ideoldgica y valorativa es tan paten-
te y omniabarcante que es el campo privilegiado del en-
frentamiento entre grandes cosmovisiones. Como vemos
la Tlustracion y el Romanticismo encuentran en ella un de-
cisivo campo de batalla, pero ahora nos interesa destacar
especialmente el fondo comin que une a estos dos movi-
mientos dentro del proyecto moderno —en gran medida
compartido—.

También Kant y Herder saben que en la filosofia de la
historia un mismo sujeto es el que teoriza y el que es teori-
zado, el que conoce y el que es conocido. Pocas veces, como
en la filosoffa de la historia, tal identidad pone en evidencia
con total rotundidad los pardmetros comovisionales esen-
ciales, y el sujeto pensante se enfrenta con los limites esencia-
les de su pensamiento. En su radicalidad la reflexion de la
filosoffa de la historia remite a los principios ontolégicos
(en el sentido mds amplio de la expresién heideggeriana) de
una cosmovisién. Y su tnica fundamentacién posible sélo

puede ser ~como viene a decir Kant ldcidamente en un tex-
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to ya citado— lo absolutamente impensable de cualquier
otra alternativa.4” Como hemos visto, el argumento filosé-
fico que obliga a suponer una entidad garante absoluta sélo
tiene sentido si cualquier otra alternativa lleva a lo impen-
sable, al absurdo, al caos y a la irracionalidad. Desde el hi-
potético punto intermedio en la historia que se suponia
que ocupaba su época, tenfan que pensar un posible desti-
no humano que salvaguardara y fuera compatible con los
valores que consideraban irrenunciables.

Sin duda el interés moderno por definir un mecanismo
«natural» y en gran medida independiente dela voluntad de
los individuos particulares (en lalinea dela «astuciadelara-
z6n» hegeliana o de «la mano oculta» en el mercado de
Adam Smith) estd estrechamente vinculado a esta clara e in-
evitable dependencia dela apuestaa Ja vez tedrico-especula-
tiva y préxico-vital de la filosofia de la historia respecto de
los propios valores cosmovisionales. La profunda concien-
cia—si bien a veces no claramente tematizada—de que, en ul-
tima instancia, la construccién de una filosoffa dela historia
s6lo tenfa sentido si se hacfa, no para cuestionar esos valores
irrenunciables, sino al contrario para afianzarlos, darles un
sentido global humano y pensarlos como necesarios. Por
es0, la insistencia —que algunos autores menores no acaban
de comprender— por resaltar <humildemente» la indigencia
tiltima y debilidad de los hombres ante los grandes retos de
la historia. Pues de esta manera se legitimaba mads rotunda-
mente la necesidad de su devenir (y de los valores a los que

éste «tendfa»). A pesar de la inevitable «autodefinicién» ¥

47. Pues en caso contrario los propios principios éticos estarfan ¢!
peligro.
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«autofundamentacién» de lo humano presente en la filoso-
fia de la historia, se devaluaba este «circulo argumentativo»
al recalcar que, en dltima instancia, el motor de la hiscoria
era un mecanismo extra- o supra-humano, «ajeno» a la vo-
luntad de los individuos e «inconsciente».

Por eso el enorme y consecuente interés por enfatizar
la pequenez de los esfuerzos del hombre dentro de la gran
maquinaria de la historia. El devenir histérico es presenta-
do como el flujo desbocado de un torrente que arrastra al
hombre como una pequefia barca, jeso s en tltima instan-
cia y después de muchas terribles vicisitudes, hacfa el mar
sofiado como meta! Dice entusiastamente pero con gran
claridad Herder en Otra filosofia® «Todo es un gran des-
tino impensado, inesperado, no producido por el hombre!
;No ves, hormiga, que no haces otra cosa que deslizarte so-
bre la gran rueda del destino?».4° Pero Kant le da cumplida
y paralela respuesta en muchos pasajes como en el escrito
Si el género humano>® «Frente a la omnipotente Naturale-
za 0, mds bien, a su suprema causa inaccesible, el hombre
es una insignificancia». ‘

48. Otra filosofia, p. 320.

49. En las pdginas 365 y siguiente de Orra filosofia muestra toda-
via més claramente su aproximacién a la idea de la astucia de la razén:
«La limitacién del punto en que me muevo, el ofuscamiento de mi mi-
rada, el fracaso de mis propdésitos, el enigma de mis inclinaciones y de-
seos, el fallo de mis fuerzas que sélo estan destinadas a un dfa, a un afio,
4 una nacién, a un siglo: son estos aspectos los que me confirman que
¥0 no soy nada, que el conjunto lo es todo. [...] ;cudntas figuras colosa-
l§S sin apenas visién ni perspectiva de conjunto, cudnros instrumentos
Clegos, todos ellos creyendo obrar libremente, pero ignorando qué o
Para qué, sin dominar el conjunto con la vista, pero cooperando tan ce-
Osamente como si su hormiguero fuese el conjunto».

50. Si el género humano, p. 110.
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La naturalizacién del mecanismo motor de la historiy
—que hemos analizado en el apartado anterior— es lo que
permite pensar que el gran «protagonista» de las filosoffag
especulativas de la historia —el hombre, la humanidad, 1,
humano en definitiva— ceda su papel a un mecanismo, en
dltima instancia, «inhumano». Con el término «inhuma-
no» no queremos decir «anti-humano» pues el fin de [,
historia es pensado a mayor gloria del hombre, mejor di-
cho de una clerta visién —mas ilustrada o mds romdntica
eso ya depende de los autores— de lo humano. La «inhu-
manidad», en el sentido de su exterioridad e incluso in-
compatibilidad con la voluntad y conciencia de los hom-
bres concretos, del mecanismo que mueve la historia tiene
la funcién esencial de legitimar la «cientificidad» y «rigor
de la filosofia propuesta y salir al paso de toda critica a una
argumentacién légica y ideolégicamente circular.

Para ello lo humano que es el sentido mismo de la his-
toria tiene que ser pensado esencialmente como meta, fin
y final, y engendrandose a través de un arigen y un meca-
nismo que —en principio— le es exterior, inconsciente, me-
cénico, natural y enraizado en su «origen» animal. Asf la
historia debe ser vista como un proceso de humanizacion
de la humanidad, de su realizacién y cumplimiento desdc
una base pre-humana, bdsicamente animal y natural. De
hecho toda la historia <humana» es el largo proceso donde
el hombre estd a «medio hacer», todavia anclado en una
cierta animalidad, si bien también proyectdndose hacia
una humanidad y racionalizacién crecientes. Por eso la
historia tiene que estar marcada y movida por el mecanis-
mo natural, pero también inserto en el hombre —piensa
Kant—, de su «insociable sociabilidad», de su mezcla inse-
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parable de animalidad y ya «humanidad». El hombre con-
rinta —mientras deviene la historia— anclado todavia a su
pasado animal y todavia persisten en él muchos instintos
puramente animales, si bien se mueve lentamente hacia
un futuro de plena humanidad, racionalidad e ilustracién
—piensa Kant—. Herder y los romdnticos se opondrin a
identificar Ilustracién e, incluso, racionalidad con huma-
nidad; pero también la historia es un camino de mds ani-
malidad a mds humanidad. También el momento presen-
te estd marcado por la naturaleza dual del hombre, mitad
«4ngel» y mitad «demonio» (o el punto medio entre ellos,
dice Herder en Otra filosofia).>! Tiene virtudes especifica-
mente humanas, pero al mismo tiempo se mueve también
por instintos como los animales, por eso es la «criatura me-
diana entre los animales de la tierra».>

En definitiva, la historia es el escenario de la humaniza-
cién y racionalizacién del hombre, e incluso de su libertad,
pero no porque éstas estén dadas efectivamente desde el

51. Otra filosofia, p. 342.

52. Ideas, p. 56. Aqui Herder remite a roda una tradicién que tie-
ne en Pico della Mirandola su arquetipo renacentista, la cual le habia
llegado por medio del neoplaténico inglés Shaftesbury. Pico dice en el
Discurso sobre la dignidad del hombre que éste, familiar de las criaturas
superiores y soberano de las inferiores, es el vinculo entre ellas. Herder
acepta esta continuidad en la creacién que se prolonga con las construc-
ciones del espiritu hacia las futuras criaturas superiores. También se da
el caso de que, tanto Herder como Kant, alabarén siempre la vircud del
hombre de liberarse del estricto determinismo animal y ampliar su
campo vital gracias a la no-determinacién de la sensibilidad que le otor-
ga la razén. En este sentido, Pico afirmaba: la «naturaleza indefinida»
del hombre, el cual como arbitro y soberano de si mismo se informard y
plasmars en la obra que quiera (la cualidad de Proteo que tiene el hom-
bre ¥ que tanto gustaba a Herder). Podré degenerar o regenerarse a su
gusto, pucs «al hombre, desde su nacimiento, el Padre le ha dado gér-
menes de toda especie y gérmenes de toda vida».

161



principio, sino porque son el resultado y meta de la historj,
(y de un mecanismo que las hace posibles). Finalmente |4
humanidad se apartard de la estricta animalidad y construj-
ré su especificidad y maravilla (libertad, razén, moralidad,
organizacién politico-social, etc.). Si bien la Ilustracién, en
este aspecto no rousoniana, pensard este proceso de huma-
nizacién desde una perspectiva de ruptura radical (como
Kant), o el Romanticismo —en este aspecto heredero de
Rousseau— como una continuidad que prolonga y armoni-
za (en la medida que se va haciendo posible) las facultades
mds «animales» con las més especificamente <humanas.
(como piensa Herder).

Asi Kant aventura que «verosimilmente» (destaca clara-
mente este término: Comienzo verosimil) el hombre comien-
za a romper con la animalidad cuando la razén comienza a
animarse y a buscar por si misma. Comparando lo que le
aportan los diversos sentidos, sc aleja cada vez mds de los ba-
jos (gusto y olfato) que eran los mds necesarios para la super-
vivenciay se atiene alos mds elevados, vista y oido. Con éstos
y con la imaginacién consigue ir més alld de la esclavitud de
los sentidos y descubrir la capacidad que tenfa en si misma
de poder elegir su forma de vivir. Para Kant, la abstinencia
ante el instinto sexual represernta un nuevo avance, mientras
que la reflexiva expectacién del futuro prepara al hombre
para fines mds lejanos, paralos ideales. Con los matices habi-
tuales que continuaremos comentando, Herder coincide en
lo bésico con Kanty afirma en Ideas que el hombre, no sélo
puede dominar sus fuerzas orgdnicas, sino que también pue-

de mirar dentro de su alma y dominar sus impulsos.># Co-
53. ldeas, p. 132.

162

menta también en el mismo texto que la pérdida de la guia
férrea de los instintos se ve compensada por la ampliaciény
mayor concordancia del espiritu humano.> Todo el mun-
do, sin excepcién, reconoce que ese momento hace posible
Ja mayor paradoja y maravilla humanas, el hombre —a dife-
rencia del animal— puede y empieza entonces a equivocarse,
pero al mismo tiempo a educarse, a ser libre y hacerse duefio
de su destino.

Con anterioridad, los instintos, aunque infalibles, esta-
ban limitados a un pequefio sector del mundo y a una res-
puesta determinista ante él. Con la sensibilidad abierta del
hombre y, sobre todo, con la aparicién de la facultad de ra-
zonar, el hombre es capaz de tener una auténtica experien-
cia de su vida y recordarla, reflexionar sobre ella, hasta re-
lacionarla con un concepto abstracto y una palabra. El
hombre llega entonces a poder comunicar las experiencias
y a instituir asf una tradicién cultural y una educacién de
unas generaciones respecto a otras. El hombre puede in-
cluso establecerse como libre, sujeto de fin y sujeto de ley
moral. Entonces, en los muchos sentidos de la expresién,
el hombre es un fin en si mismo.

Como vemos, también la Modernidad romdntica acep-
taque la razén tiene en este proceso el papel principal. Pero
también —como Herder— quiere atacar el orgullo y apropia-
cién de la razén por parte de la [lustracién. De ahi el esfuer-
z0 por recordar la relacién de la razén con los sentidos, la
imaginacién, el sentimiento o el «genio» inaprensible (y
profundizan més radicalmente en el papel del lenguaje).

Aqui nace la divergencia entre Ilustracién y Romanticis-

54. Ideas, p. 82.
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mo, entre sus respectivas filosofias de la historia y valores,
pero —como vemos— tienen en comun una estructura bési-
ca muy similar que remite al proyecto antropocéntrico mo-

derno.

11-3-2 La humanidad como meta de la historia

Evidentemente, en las cuestiones politico-sociales e
muy palpable la contraposicién entre Iustracién y Ro-
manticismo, y entre Kant y Herder. Pero también aqui
participan de un fondo comun tipicamente moderno en
el que ahora nos queremos centrar. Pero para que no
parezca que queramos rehuir el evidente enfrentamiento
podemos adelantar brevemente las mas importantes diver-
gencias entre Kant y Herder (précticamente todas genera-
lizables a los movimientos respectivos), ya que en la tercera
parte las desarrollaremos.

Herder y el Romanticismo tienden a destacar: en pri-
mer lugar, que el individuo estd en una inseparable y nece-
saria relacién biolégica, lingiiistica, cultural y sentimental
con su pueblo. En segundo lugar, que el derecho, las cons-
tituciones civiles y el Estado son bdsicamente instituciones
artificiales que fécilmente pueden degenerar y apartarse de
la auténtica naturaleza humana. Como consecuencia, ¢n
tercer lugar, cuando asi sucede (como en las instituciones
de su época y en los ideales ilustrados), tales instituciones
van en contra de la dignidad, autenticidad y libertad de los
individuos, cuyas posibilidades bloquean. Frente a ellas
reivindican, en cuarto lugar, instituciones mds «naturales»

como son la familia, el liderato no institucionalizado, el pa-

164

triarcado®® y basadas en los vinculos espirituales en conti-
nuidad con lo bioldgico-sentimental. Consideran que tales
instituciones eran las adecuadas y naturales a los hombres
(incluso considerados de manera individual). En quinto
lugar, afirman que la sociedad y el Estado mds perfectos y
adaptados a la naturaleza humana deben basarse y partir de
las instituciones naturales (no necesariamente limitarse a
ellas), y siempre en continuidad y armonfa con la Naturale-
za. Finalmente, concluyen que sélo serfa posible un cierto
progreso moral y humano si no se olvidan y se respetan to-
dos los condicionamientos naturales anteriormente resal-
tados.

Kanty la llustracién mayoritaria, por su parte, tienden
a considerar que: en primer lugar, la relacién primordial de
un individuo con su sociedad viene definida por el derecho
y las leyes, por el acatamiento y respeto de éstas. En conse-
cuencia, el derecho, la constitucién y el Estado devienen la
finalidad mds importante de la humanidad, como institu-
ciones esencialmente buenas y deseables aunque mejora-
bles. En tercer lugar, estas constituciones no solamente no
van en contra de la dignidad y la libertad de los individuos,
sino que al contrario son la tnica garantia de la libertad e,
incluso, de la vida de éstos. Sin ellas, serfa inevitable la fa-
mosa «guerra de todos contra todos» de Hobbes. En cuarto
lugar, si es posible hablar de instituciones «naturales», éstas
estdn recogidas en las primeras y a ellas deben subordinar-
se. El vinculo juridico es la consagracién y reconocimiento

«publico» de cualesquiera otros vinculos, evitando privile-

55. Evidentemente, las perspectivas feministas actuales en contra
del pacriarcado eran en su practica totalidad ajenas a los pensamien-
tos de la mayoria de los pensadores de finales del xvii1.
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gios y discriminaciones. Pero, en quinto lugar, hay que re-
conocer que la sociedad y la vida social del hombre repre-
sentan un salto cualitativo insoslayable que rompe con lag
leyes de la Naturaleza y con el estadio natural del hombre,
Por ello, finalmente, hay que reconocer que la politica y la
legislacién son la tltima garantia de un progreso moral
continuado, aunque a largo plazo.

Ya sélo con estos breves apuntes se puede ver que re-
sulta bastante dificil definir un proyecto comtin, aunque
muy bésico y abstracto, en el que estos movimientos %
pensadores pudieran estar de acuerdo. Pero éste es nuestro
reto ahora mismo y podemos iniciarlo destacando el
acuerdo en que el destino del hombre es vivir en sociedad
(como su «segunda naturaleza» coinciden en decir), pues
sélo en este estado puede desarrollar todas sus disposicio-
nes naturales. Este acuerdo es comin y va mis alld de que,
para Herder, el hombre sea sociable por naturaleza, mien-
tras que, para Kant, mds bien tiene la necesidad de vivir en
sociedad a pesar de que una parte de su ser se rebele. A pe-
sar de toda posible resistencia animal, dice Kant,5¢ «el
hombre tiene una inclinacién a entrar en sociedad; porque
en tal estado se siente mds como un hombre, es decir, que
siente e] desarrollo de sus disposiciones naturales». Precisa-
mente por ello, la famosa «insociable sociabilidad» no ter-
mina por hacer imposible la existencia social de la huma-
nidad y tampoco se puede volver a un estado narural
pre-social. Kant y la Ilustracién es en esto mucho més pesi-
mista y descarnada que el Romanticismo y Herder, pues

tal vez no se pueda soportar a los congéneres. pero tampo-
56. Idea, p. 46.
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co se puede prescindir de ellos.>” Como dijo Sartre y antes
Marlowe en su Fausto: el infierno son los otros, pero esto
se debe al hecho de que no podemos alejarnos, que no po-
demos prescindir de ellos (como tiene que reconocer final-
mente ¢l propio Rousseau).

Para Herder y Romanticismo, la sociabilidad humana
tiende a ser vista como mds inmediata y natural, siempre
y en cuanto se trate de una sociedad sana y no de las arti-
ficiosas sociedades ilustrado-modernas. Por ello, los au-
ténticos conflictos se suscitan cuando se quieren cambiar
Jas mencionadas instituciones naturales por los leviata-
nes artificiales. Herder afirma: «concebido en el seno del
amor y amamantado en sus pechos, [todo individuo] es
educado por hombres de quienes va recibiendo miles de
beneficios sin haberlos merecido. En tanto, pues, ha sido
formado en la sociedad y para ella; sin ella, no pudo ser
concebido ni llegar a ser hombre».58 Y concluird més ade-
lante «lo antisocial en el hombre empieza donde se apremia
su naturaleza».>’

Ahora bien, en tanto que la sociedad constituye una
especie de «segunda naturaleza» que perfecciona a la pri-
mera (para Kant en cierta manera rompiendo con ella,
mientras que Herder resalta la continuidad) el proceso de
humanizacién tiene que realizarse en gran medida a través
del desarrollo politico-social. La humanidad de los huma-
nos sélo puede culminar y realizarse plenamente en lo so-
cial, si la historia incluye y perfecciona el desarrollo social.
Por ello lo «social» (aunque sea —como hemos visto— con

57. Idea, p. 47.
58. Ideas, p. 240.
59. Ibid., p. 241.
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muchas resistencias) forma parte de la esencia de la huma-
nidad y de su historia.

En la segunda mitad del xv11, <humanidad» tiene tres
sentidos estrechamente entrelazados pero que se distin-
gufan claramente. Precisamente (y como veremos en la par-
te tercera de este libro), Kant acusaba a Herder de partir en
su filosoffa de la historia de un planteamiento «averroista»
que atribufa a la especie en conjunto unos atributos que
negaba a los individuos en particular. Asi en la Gltima p4-
gina de su segunda recesién a las Jdeas de Herder, la acusa
de no tener claro que «<humanidad» puede referirse tanto a
«la nota en la que todos los individuos concuerdan entre
si» como a «un todo constituido por una serie de genera-
ciones que se extienden hasta lo infinito». Dejaremos este
enfrentamiento para la tercera parte y nos centraremos en
mostrar la esencial multiplicidad de sentidos del término
«humanidad» en la filosoffa especulativa (ya sea ilustrada o
romantica).

Como vemos en la distincién kantiana mencionada, el
primer sentido es la definicién de la especie (en la época,
se preferfa hablar de «género») que consigna la esencia, na-
turaleza y rasgos caracteristicos de todo hombre en tanto
que tal. Y el segundo se refiere al concepto general que de-
signa el conjunto de todos los hombres habidos y por ha-
ber (todos los componentes del género humano). Pero esta
clara (y aparentemente anodina distincién) se complica
porque sobre todo apunta a un tercer sentido que enlaza
los dos anteriores dentro de la perspectiva de la filosofia de
la historia y que considera la humanidad en su desarrollo
histérico. Ademds este tercer sentido (y también de alguna
manera los dos anteriores) se subdivide en dos polos: uno
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de partida y otro de llegada, un minimo real y un maximo
ideal, un descriprumy un desideratum. Son los dos grandes
polos que estructuran la filosoffa especulativa de la historia
dentro de un proceso progresivo de humanizacién, es de-
cir, dentro del cual la definicién esencial de humanidad se
va imponiendo y realizando en la serie real de las genera-
ciones humanas, hasta un hipotético (pero légicamente
necesario para esta filosofia de la historia) momento cul-
minante final.

Como vemos, en esta perspectiva histérica de la huma-
nidad se dan vinculados los tres sentidos mencionados en
una dualidad esencial. En el primer caso se hace referencia
a la descripcién real del hombre efectivamente existente
con todos los defectos y limitaciones histéricamente cons-
tatables, desde el hipotético primer hombre hasta el mo-
mento histérico presente (de los pensadores que analiza-
mos). En el otro caso se trata de la postulacién (de acuerdo
con la definicién esencial de humanidad) de un estado ple-
namente cumplido de éstos, en tanto que completamente
desarrollados al final del largo proceso de educacién que es
la historia. En este dltimo caso se trata del ideal o de la
meta a que tienden —precisamente por ser tales— todos los
hombres a lo largo de la historia y, por tanto, sélo aparece
como un ideal al que cabe tender, pero que sélo serd plena-
mente real en un hipotético futuro perfecto.

Ast, la filosofia especulativa de Ja historia (tanto la ilus-
trada ejemplificada por Kant como la roméntica por Her-
der) se piensa como una indefinidamente extensa serie de
generaciones en las que va realizdndose la esencia e ideal
de la humanidad. A través de ellas se cumple el paso de ani-

mal a hombre, que se caracteriza por la amplitud de su
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mundo, la posicién erecta, su libre albedrio, su sociabilidad,
el uso de la razén y del lenguaje, etc.; aspectos desarrollados
histéricamente (como ya hemos expuesto) por un natural y
mecanico proceso de educacién y perfeccionamiento.

Kant considera estas ideas como «principios» que fun-
cionan como «hilos conductores» de la filosoffa de la histo-
ria. Asf afirma el segundo principio de Idea: «En los hom-
bres (como tnicas criaturas racionales sobre la tierra)
aquellas disposiciones naturales que apuntan al uso de su ra-
z6n, se deben desarrollar completamente en la especie y no en
los individuos»;%0 y en el octavo: «Se puede considerar la his-
toria de la especie humana en su conjunto como la ejecucién
de un secreto plan de la Naturaleza [...] como el iinico estado
en que aquella puede desenvolver plenamente todas las dispo-
siciones de la humanidacs.%' Herder también se manifiesta
en la misma direccién: «Los periodos histéricos se suceden
y con ellos las multiples formas del fruto de los tiempos: la
humanidad».6? Y unas paginas mds adelante continda: «El
fin de la Naturaleza humana es ser humano y con este fin
puso Dios el destino de la especie humana en sus propias
manos [...] o conocemos nada superior en el hombre a su
misma humanidad [...] Este es el fin evidente para el cual
fue organizada nuestra naturaleza [...] A través de todos los
estados y formas sociales, no ha podido el hombre perse-
guir otro fin ni edificar otra cosa que el humanismo».%*
Como vemos, la humanidad lo es todo en la filosofia

especulativa de la Historia de Kant y Herder. Es su co-

60. Idea, p. 42. Las cursivas son de Kant.
61. Ibid., p. 57. Las cursivas son de Kant.
62. Ideas, p. 485.
63. Ibid., p. 490.
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mienzo y su motor, pero sobre todo es su meta, su fin, su
ideal, es su trasfondo inevitablemente «milenarista» y «es-
catolégico».** Piensan la filosoffa de la historia esencial-
mente como un gran proceso de humanizacién, de autohu-
manizacién y realizacién de la humanidad. Para terminar
este apartado sélo nos queda salir al paso a las acusaciones
que suelen recaer en Herder (normalmente generalizadas a
todo el romanticismo) de que detrds de su nacionalismo se
esconde el germen del racismo o, al menos, un cierto elitis-
mo y jerarquia entre los pueblos. Evidentemente es dificil
(incluso bajo la «globalizacién planetaria» de nuestros dfas)
escapar a un cierto etnocentrismo, pero Herder siempre
remarca que detrds de las diferencias humanas siempre se
manifiesta la profunda unidad de la humanidad. Asi dice
claramente: «Por diversas que sean las formas en que la es-
pecie humana aparece en la tierra, en todas partes es una
misma especie».®® Berlin es al respecto muy contundente
cuando dice:%¢ «Herder no era ciertamente un nacionalista
si por esto se entiende la creencia en algdn tipo de esencia
profunda e impalpable relacionada con la sangre o la raza».

Paralelamente, ni la [lustracién, ni un pensador como
Kant, estdn libres de un cierto etnocentrismo. Ciertamen-
te en ningun caso se puede considerar a Kant como un ra-

cista y para ello basta leer los escritos que dedica a esta

64. Heredada del cristianismo y sus primeros intentos de una filo-
sofia de la historia (desde Agustin de Hipona hasta Bossuet, pasando
por Joaquin de Fiore), es ésta una caracteristica esencial de las filosofias
especulativas de la historia. Pero también se manifiesta mds alld de ellas,
en los planteamientos «positivistas» de Comte —por ejemplo— o en el
“Mmarxismo cientifico» de Marx y Engels.

65. Ideas, p. 191.

66. Berlin, 2000, p- 90.
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cuestién especifica Sobre las diversas razas humanas (1775)
y Determinacién del concepto de una raza humana (1785),
Pero también él tiene sutiles (y terribles) formas de etno-
centrismo ilustrado-europeo como es el caso de su respues-
ta a la cuestién de la legitimidad de la colonizacién por
parte de la razén (tal y como ¢l y la Ilustracién la enten-
dian) sobre los otros pueblos que carecfan de ella, aunque
fuera a costa de conducirlos —precisamente por ello— a la

infelicidad!

II-3-3 La historia como proceso educativo,
una necesidad especulativa

Hemos visto que el proyecto emancipatorio moderno,
que culmina con la filosoffa especulativa de la historia, se
manifiesta como un proceso histérico guiado por un pro-
ceso natural (garantizado por una instancia suprahumana)
que conduce a la humanidad desde un estado deficitario y
casi-animal a un estado futuro que da plena satisfaccién asu
esencia y realiza efectivamente todas sus potencialidades.
Pues bien, ahora veremos que ese proceso histérico de hu-
manizacién tiene que pensarse como esencialmente «edu-
cativo», como un proceso de educacién. Tanto la Ilustra-
cién como el Romanticismo piensan la historia como un
proyecto educativo del maximo alcance pues abarca rodo ¢l
desarrollo de la humanidad, si bien discrepan sobre los con-
cretos detalles «ideolégicos» que habian de presidir tal «edu-
caciény.

La historia como proceso de educacién de la humani-

dad es una idea esencial de la Ilustracién dieciochesca pucs
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su proyecto de «expandir las luces»7 remite ya en su misma
formulacién al hecho educativo. Para Kant la historia es un
proceso marcado esencialmente (como afirma de manera
paradigmdtica en ;Qué es ilustracion?)%® por el aprendiza-
je del uso de la propia razén de forma auténoma y sin la
guia de otro. Ciertamente para este «aprendizaje» —como
argumenta J.-L. Bruch—%° se dan dos condiciones comple-
mentarias dificilmente separables pero distinguibles. Por
una parte hay una decisién, ella misma intemporal (pero
que se day puede reforzarse en el tiempo), que viene a equi-
valer a una conversién intelectual y moral. Por otra parte,
hay el esfuerzo y trabajo que se extiende a lo largo del tiem-
po. Normalmente sélo esta ultima parte es considerada
como un claro fenémeno «educativoy, pero nos parece claro
su papel para conseguir y afianzar aquella «decisién» (que
no tiene por qué pensarse necesariamente como «previa»).

De hecho, Kant enfatiza tanto el momento de la deci-
sién —que confirma y reconoce la propia libertad— porque
considera que, en lo esencial, el proceso educativo del
hombre estd maduro para ella y ha sido liberado ya por la
«Naturaleza». Por ello ataca en ;Qué es [lustracion? esa

«culpable no-emancipacién»” que ya no es simplemente

67. La referencia a unas «luces» que hay que fomentar y expandir
estd en la etimologfa de todos los términos usados para designar el mo-
vimiento en las distintas lenguas: «Jlustracién» o «Iluminismo» en cas-
tellano, «Enlightenment en inglés, «Lumiéres» en francés, «Aufkla-
fung» en alemdn e «[luminismo» en italiano.

68. ;Qué es ilustracion?, p. 25.

69. Bruch, Jean-Louis. «Kant et les lumieres» en Revue de Me-
taphysique ex de Morale, vol. 4, 1974, p. 460.

70. «Culpable minoria de edad» serfa la traduccién literal de «vers-
chuldeten Unmundigkcit», pero aqui —como vemos— Kant precisamen-
t€ analiza que tal wninorizacién» va no es a causa de la temprana edad
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debida a la «edad» sino a la «pereza» y «cobardfa».”! Pues
ésas son —para Kant— «la causa de que una tan grande par-
te de los hombres, a pesar de todo, gustosamente conti-
ntien no-emancipados durante toda su vida, después de
que ya hace mucho tiempo la Naturaleza los liberé de aje-
na tutela (naturaliter maiorennes); y de que sea tan ficil
para otros erigirse en sus tutores.”2 Es tan cémodo no estar
emancipado».”?

Para Kant y los ilustrados resultaba de lo mds sorpren-
dente y descorazonador la aparentemente voluntaria sumi-
sién# al «despotismo intelectual» por parte de la mayoria
no ilustrada de la poblacién. Consideraban que con la la-
bor de la Ilustracién el proceso educativo y autoformativo
de la humanidad se podfa considerar como esencialmente
realizado. Les parecfa que bastaba con garantizar la dliber-

tad de expresién» en publico para asegurar la educacién y

sino de una renuncia. Como los términos «minorfa» y «minorizacién»
pueden ser fécilmente mal interpretados hemos recurrido a la forma ne-
gativa «no emancipado» para traducir el término alemdn que remite eti-
molégicamente de forma negativa al que todavia «no tiene voz propia»,
en el sentido de sin «decisién» o sin «voto» por si mismo, es decir «no
emancipado».

71. Respectivamente «Faulheit y «Feigheiw,

72. Aquf hay un profundo juego de palabras y una relacién etimo-
légica —de imposible traslacién— que vincula «Unmiindigkeit» («no
emancipacién») y «unmiindig» («no emancipado») con «Vormiindern»
(«tutores»).

73. Immanuel Kant Werkausgabe, vol. X1, Suhrkamp, p. 53. La
traduccidn es nuestra.

74. Tste ha sido un problema tan esencial como de dificil com-
prensién desde el mito platénico de la caverna, pasando por el famoso
Discurso sobre la servidumbre voluntaria o El contra uno de Etienne de 12
Boétie, hasta pricticamente la teorfa de la alienacién desarrollada pof
Hegel y convertida en una piedra angular de la posterior «filosofia de la
sospechay.
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el progreso humano. Precisamente por ello, Kant define
de la siguiente manera el «uso publico de la razén» (como
gran y pacifica herramienta de educacién de la humani-
dad): «el de aquel que se hace de la propia razén en calidad
de sabio [Gelehrter] ante el publico entero del mundo de los
lectores.»7>

Constataban que la supersticién y la temerosa sumi-
sién mental se resistian a desaparecer justificando las difi-
cultades y lentitud de los avances humanos. Y es precisa-
mente esta dimensién diacrénica, evolutiva y temporal del
proceso educativo lo que lo hace tan relevante y il para la
filosofia de la historia. La evidencia de la dificultad de toda
educacién, la necesidad de extenderla en el tiempo y ade-
cuarla a las diversas etapas de formacién —traspasadas al
campo global de la especie— se convierte en el siglo xviiI en
la gran justificacién de la historia. Ciertamente, por una
parte hace razonable que haya historia y no sélo quieta
«naturaleza» (es decir: cambio, desarrollo, transcurso, tem-
poralidad, en lugar de quietud o circularidad eternas), pero
también y sobre todo permite comprender la necesidad del
proceso histérico, con todos sus avatares. Todo en la histo-
ria tiene que ser visto como prueba y ejercicio hacia la ne-
cesaria educacién de la humanidad, ya que ésta se ejerce
por medio de ensayos y errores o de pruebas y aprendizajes
que actuardn como una especie de dialéctica de premio-
castigo que movilizard la humanidad.

Para las filosotias especulativas de la historia como las
de Kant y Herder, la educacién es la condicién de posibili-

75. Immanuel Kant Werkausgabe, vol. X1, Suhrkamp, p. 54. La tra-

Uccién es nuestra pero las muy significativas cursivas son del propio Kant.
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dad de la realizacién de la esencia y racionalidad humanas
en cada recién nacido tanto como en la serie de las genera-
ciones que definen la historia. Tal educacién se realiza tan-
to por la accién de la Naturaleza como por la intervencién
de otros humanos (dentro del mecanismo natural del que
ya hemos hablado). Como dice Herder: «Ningtin indivi-
duo se ha hecho hombre a si mismo. Toda su estructura
humana est4 conectada con sus padres mediante una gene-
racién espiritual llamada educacién».”6 Y evidentemente
esta «generacién espiritual», extendida a los pueblos y a la
especie en conjunto, es la base del vinculo histérico. Pode-
mos ver esta idea desarrollada profundamente por H.-G.
Gadamer’7 en la segunda mitad del siglo XX en términos
de una «tradicién» de «historia efectiva».

El hombre es un ser cultural y social (tanto por lo que
respecta al individuo como ala especie), por lo que su gesta-
cién biolégica tiene que ser completada con una mucho mds
larga gestacién educativa socio-cultural. Sélo asi alcanzara el
pleno dominio de sus facultades innatamente poseidas (por
ejemplo el lenguaje o la razén) y, en dltima instancia, serd a
todos los efectos plenamente humano (lo que quiere decir
también socio-culturalmente reconocido y formado). Por
ello el proceso educativo del hombre (ya sea como individuo
0 como especie) es siempre colectivo y realizado en un mar-
co socio-cultural. Kant lo dird con las siguientes palabras:
«Toda educacién es un arte, porque las disposiciones natu-
rales del hombre no se desarrollan por si mismas (la Natura-

leza no le ha dado para ello ningtin instinto)».”8

76. Ideas, p. 201.
77. Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 1977.
78. Sobre pedagogia, p. 21.
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La educacién, ademds de desarrollar las facultades hu-
manasy en especial de la razén, tiene como tarea primordial
preparar al educando para la vida social, para la libertad y
la moralidad. La educacién es lo que socializa al nifio, dirfa-
mos en la actualidad; lo que le permite pasar a ser miembro
de pleno derecho de una comunidad e hijo auténtico de su
tiempo (como dirfa Hegel). Por ello, con una profunda pa-
radoja en el fondo, la educacién es una necesaria «interven-
cién» o «coaccién» para precisamente conducir a los huma-
nos a la emancipacién y a la libertad. Como dice Kant: «La
coaccién que se le impone [al educando] le conduce al uso
de su propia libertad, se le educa para que algin dia pueda
ser libre, esto es, para no depender de los otros».”

Bajo esta misma perspectiva es pensada la historia con
todos sus terribles acontecimientos (guerras, desgracias,
penurias, etc.). Se trata de una «coaccién» que impulsa a la
humanidad a desarrollarse y a perfeccionarse. Frente a las
terribles pruebas de la historia, la humanidad tan sélo
cuenta a su favor con la cadena educativa que permite que
cada generacion ensefie a la siguiente. Esta es la «segunda
génesis del hombre» de que habla Herder® y que constitu-
ye una «tradicién» de educacién del género humano, que
supera la brevedad vital de los individuos. La humanidad
converge en una cadena de tradicién (si bien con multiples
variaciones y riquezas —dice Herder—): «Puesto que nues-
tro cardcter especifico consiste precisamente en que, naci-
dos casi faltos de instintos, nos vamos haciendo hombres a

fuerza de las ejercitaciones de toda una viday basindose en

79. Sobre pedagogia, p. 33.
80. Ideas, p. 262.
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ello tanto la perfectibilidad como la corruptibilidad de
nuestra especie, la historia de la humanidad se hace forzosa-
mente un solo conjunto, es decir, una cadena de la conviven-
cia social y la tradicién formadora desde el primer eslabon
hasta el tiltimor. 8!

Kant estd pensando en la misma idea cuando afirma
que los hombres sélo pueden desarrollar totalmente sus
disposiciones en la especie y no en el individuo. Como la
vida del individuo es demasiado breve, solamente gracias a
la educacidn la experiencia permanece y se acumula. Por lo
tanto, es la especie la que mejora gracias a la educacién de
unas generaciones sobre las otras.%? Anticipando ideas
como la «historia efectiva» de Gadamer, si bien con su ha-
bitual entusiasmo y remitiendo a la providencia divina,
Herder afirma que cada cultura, cada pueblo o civilizacién
es un afiadido nuevo en una tradicién conjunta que abraza
toda la historia humana.

Gracias a la tradicién cultural, a la educacién de una
generacién por las precedentes, la educacién del género
humano permanece abierta y en progresién. Kant conde-
na sin paliativos todo intento de romper, retardar o hacer
retroceder la ilustracién de la humanidad. Considera que
es un imperativo moral irrenunciable de todo hombre, go-
bierno y pueblo mantener abierta ¢, incluso, fomentar la
posibilidad de educacién humana. Y se muestra absolurta-
mente critico a toda posible «confabulacién» que tenga
como fin detener el proceso educativo de la humanidad:

«Un convenio semejante, que significarfa descartar para

81. Ideas, p. 260. La cursiva s nuestra.
82. Idea, segundo principio, p. 42.
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siempre toda ilustracién ulterior del género humano, es
nulo e inexistente; y ya puede ser confirmado por la potes-
tad soberana, por el congreso o por las mds solemnes capi-
tulaciones de paz. Una generacién no puede obligarse y ju-
ramentarse a colocar a la siguiente en una situacién tal que
le sea imposible ampliar sus conocimientos (presuntamen-
te circunstanciales), depurarlos del error y, en general,
avanzar en el estado de su ilustracién. Constituirfa esto un
crimen contra la naturaleza humana cuyo destino primor-
dial radica precisamente en este progreso».5?

En su rotundidad, el texto de Kant demuestra hasta
qué punto la idea de una tradicién educativa de la huma-
nidad es una pieza fundamental en su filosofia de la histo-
ria y en sus mds sinceros ideales. Lo considera un derecho
inalienable y todo ataque a €l constituye un crimen contra
la humanidad. Tal virulencia, en un pensador tan medido
en sus palabras, nos muestra la importancia de la idea
pues, en primer lugar, coarta el avance de los ideales ilus-
trados, pero también (y en un grado similar) porque aten-
ta contra el sentido y legitimacién de su filosoffa de la his-
toria. El proceso educativo es un elemento imprescindible
para la filosoffa especulativa de la historia e, incluso, en
todo el proyecto emancipativo de la Modernidad. Por eso
en el fondo lo necesitan y lo defienden por igual tanto la
lustracién como el Romanticismo, tanto Kant como Her-
der (luego las divergencias sobre la naturaleza de tal «edu-
cacién» son muy contrastadas). Sin €l, se tambalearia y se
vendria abajo esa culminacién del moderno proyecto

emancipatorio que son las filosoffas especulativas de la his-

83. ;Qué es ilustracion?, p. 32.
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toria, llevindose con ellas la apuesta racionalista moderna
aplicada a la historia.

Sin el vinculo educativo entre las infinitas generacio-
nes humanas, la historia cae en la irracionalidad, puesto
que entonces no podria ser comprendida racionalmente,
ni podria ser pensada como realizacién de la racionalidad
humana. Herder lo expresa también con total contunden-
cia: «La filosoffa de la historia que sigue fielmente la cade-
na de la tradicidn es, por lo tanto, la tnica verdadera histo-
ria de la humanidad, sin la cual todos los acontecimien-
tos externos no son mds que humo o fantasmas espantosos
[...] Sélo la continuidad de la cadena formativa sabe orde-
nar tantas ruinas en un conjunto donde, si bien desapare-
cen las figuras humanas, sobrevive victorioso el espiritu de
la humanidad».84
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