Gongal MAYOS, Lluis ALEGRET,

Concha FERNANDEZ MARTORELL, Miquel SEGURO,
Alejandro VOLKOFF, Manuel SATUE, Marta DOLTRA,
Domingo CABEZAS, Albert LLORCA, Jests RICART,
Francesc NICOLAS

FRONTERES DE LA
DESRAO

ﬁ. La Busca edicions FILOSOFIA



COM LUHOME VA ESDEVENIR IRRACIONAL?
Conte, ciéncia-ficcio i...

Gongal MAYOS®
Per a Esteve i Ramon Rovira

1. Introduccié (conte)

Vet aqui que una vegada I’home es va creure que era racio-
nal. Aquest era el seu ideal més profund i, per aixo, tot i que
mai no havia estat racional del tot, un bon dia va acabar
creient que si que ho era efectivament. Es va convéncer que
era o podia ser absolutament racional... Des d’aleshores i
durant millennis, no en va dubtar mai. Pero un dia, inexpli-
cablement, amb gran sorpresa i esglai, va comengar a desco-
brir en el seu interior manifestacions, aspectes, moments
que... no eren gaire racionals! A poc a poc va comengar a assu-
mir i a acceptar que en gran manera no era racional!... La por
el garratibava, pero, encara esperancgat en la rad i convengut
de la seva forga, va insistir a investigar-se rigorosament..., i
cada vegada trobava més indicis irracionals.

Des del principi, ja hi havia gent que l'escridassava:
«Abandona aquesta recerca insensata! Acontenta’t amb la
imatge tradicional!» Lavisaven que aquest cami no duia

* Professor titular de la Universitat de Barcelona i consultor de la UOC.
Web universitari: http/www.ub.eduw/histofilosofia/gmayos. Aquest article
s’ha elaborat en el marc del projecte d’Investigaci6 HUM 2005-00245.
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enlloc o, encara pitjor, que amb aquest orgull racionalista
estava llaurant la seva propia ruina. Perd, com que creia en la
veritat..., en la racionalitat..., en el progrés..., confiava en el
fet que no podia ser el que sospitava... En definitiva, amb
molt orgull, vanitat i voluntat de saber va anar analitzant-se i
descobrint-se cada vegada més. Fins que un dia es va trobar
que la raé arrelava en la desrad; un altre dia, que havia per-
dut la confianga en la racionalitat i que en sospitava cada dia
més,... | aixi passaven els dies, cada un amb una nova sorpre-
sa desagradable. Finalment, amb un calfred esglaiant, es va
despertar... sentint una sorprenent i estranya estimacié per la
seva... humana irracionalitat!

2. Ciéncia-ficci6?

Steven Spielberg va escollir un titol for¢a desorientador
—pero molt significatiu pel que fa al tema d’aquest article—
per a una de les seves darreres pel-licules:! les sigles angleses
A.lL., que abreugen els mots intel-ligéncia artificial i remeten a
I'enorme i cada vegada més desenvolupat camp dedicat a
explicar i emular la capacitat intel-lectiva humana.
Evidentment, i ja des del projecte fundador d’aquesta nova
disciplina cientifica amb alguns empelts filosofics, 'objectiu
se centra en les capacitats racionals superiors. Perd Spielberg

1 Filmada el 2001, a partir de la novella de ciéncia-ficcié de Brian W.
Aldiss Supertoys Last All Summer Long.
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(que va fer el guié a partir de I'obra d’Aldiss) parteix de la
hipotesi que, una vegada emulat el que és essencial de la
racionalitat humana, el pas segiient i superior de la
«intelligéncia artificial» és emular I'emotivitat humana.?
Perqueé sens dubte la caracteristica primordial del jove prota-
gonista (i, per tant, el tema principal de l'obra) no és la
intel-ligéncia, sin6 I'emotivitat, el sentiment, la capacitat de
sentir emocions i apassionar-se, de tenir empatia i estimar,
d’establir vincles emocionals.

Significativament, el projecte de fer una pel-licula sobre
I'obra d’Aldiss va ser una heréncia del genial pero fred i cere-
bral Stanley Kubrick al tan habil com sentimental i emotiu
Spielberg. Malgrat el reconeixement mutu, ens sembla molt
significativa la diversitat entre els dos cineastes que, segons
sembla, el mateix Kubrick acceptava afirmant que aquest
tema era més adequat per a les caracteristiques del seu amic
Spielberg.3 A més, hi podem veure un simbol de I'evolucié de
la vella ciéncia-ficcid, on les tematiques solien centrar-se en
questions essencialment intel-lectives i racionals, vers la nova
ciéncia-ficcié, que sol ser més complexa i implica, amb certa
caoticitat, tot el divers bagatge huma.

2 Certament, es poden trobar perspectives similars o que ja apuntaven
en aquesta direccié en una amplia literatura, sovint desprestigiada per I'a-
cadémia, pero de gran exit popular, que podem considerar liderada pel
famos llibre de Daniel Goleman La intel ligéncia emocional [Hi ha trad.
Catalana a Barcelona: Kairés, 2004].

3 Si Spielberg ha deixat relliscar el tema vers una sentimentalitat edul-
corada ja és una qilestié que s’allunya del nostre fil.
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Com sol passar, la ficci6 s’anticipa a la realitat i, com ha de
ser, la filosofia obre camins a la ciéncia, aixi que no ens haura
d’estranyar si, en el futur, les investigacions al voltant de la
«intel-ligéncia artificial» tendeixen cada vegada més a abastar
totes les habilitats humanes, sense menysprear les considera-
des tradicionalment com a «inferiors» i més «animals»: el sen-
timent, I'emocid, les passions, la imaginacié6... Potser, fins i
tot, es trobara aixi el cami per retre compte de la sublim i
inexplicable «creativitat> humana. També serd interessant
veure si per aquesta via se’ns déna un coneixement més cien-
tific de qualitats tan perilloses i etéries com el «geni» o el
«carisma». Si els projectes i les investigacions en robotica i
cibernética no afluixen en l'esfor¢ per implantar habilitats
humanes a éssers mecanics, és molt probable que, després
d’un temps centrant-se sobretot en aspectes de precisio i velo-
citat de calcul, se centrin en la imitaci6 i la potenciaci6 dels
aspectes més misteriosament creatius de la intel-ligéncia i el
raciocini.

També les aportacions recents en logica difusa, els estudis
de sistemes estocastics o 'anomenada teoria de les catastrofes
sembla que apunten a aquesta direcci6. Potser, finalment, es
podra incidir amb rigor en el que tradicionalment ha estat
considerat irracional i que I’evolucié darrera presenta més
aviat com una mena de «reducte» de I'especificitat humana:
sentiments, emocions, desitjos, passions, amor... Aixi,
Lacroix* considera molt «significatiu que els informatics estu-

‘.1 LAcrorx, Michel. El culte a U'emocis. Atrapats en un mén d’emocions sense
sentiments, Barcelona: La Campana, 2005, pag. 111.
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diin actualment com podrien introduir un “parametre afec-
tiu” en els models d’intel-ligéncia artificial», i recentment
Rosalind W. Picard ha publicat el llibre Ordenadores emociona-
les.> De moment, hom sembla limitar-se a interpretar els indi-
cadors biologics dels usuaris per identificar-ne les emocions,
perd la perspectiva final confessada no és altra que obtenir
una gesti6 de les emocions equiparable a la humana.6

Perd la ciéncia-ficci6 ha estat molt més matinera i radical.
Per ella és ja una «realitat» (molt conflictiva d’altra banda) la
possibilitat de construir un «meca»’ capag d’estimar (com el
protagonista d’A.1.). Es pressuposa, doncs, que la «intel-ligén-
cia artificial», després d’haver practicament conquerit la
racionalitat, acabard conquistant la irracionalitat! La com-
panyia Disney tampoc no podia desdenyar de penetrar en
aquest camp i aixi ho ha fet, per exemple, amb la pellicula
Bicentennial Man .8 Després de dos segles de servir els humans
amb una racionalitat indiscutible, el robot protagonista, que
es caracteritza per una humanitat creixent, primer vol com-
pletar-la conquerint I'emotivitat que encara el diferencia i,

5 PicaRD, R.W. Ordenadores emocionales. Barcelona: Ariel, 1997.

6 Les referéncies que hem recollit d’estudis cientifics en aquesta direc-
cidé (alguns inscrits en la tematica tradicional de la relacié ment-cos) no
poden ser citades aqui, tant per la seva quantitat, com perqué superen 1’a-
bast d’aquest article, dedicat més aviat a I'imaginari de la societat de mas-
ses. Pel que fa a les analisis filosofiques, historiques i sociologiques reme-
tem al nostre web universitari: http://www.ub.edu/histofilosofia/gmayos.

7 Abreviatura de mecanic o ésser mecanic que s’usa en A.L

8 Dirigida per Chis Columbus, el 1995, a partir de la narracié d’Isaac
Asimov The Positronic Man (1976). Quan Asimov va publicar aquest relat
(el 1976) feia exactament dos segles de la Declaracié d’independéncia dels



una vegada assolida, lluita perque se li reconegui piblicament
i legalment la seva «plena humanitat».

3. Allo que és huma es refugia en 'emotivitat?

Malgrat I'exit popular de les pellicules mencionades (i
d’altres que analitzarem breument), a molta gent els sorpren-
dra o fins i tot els neguitejara la tendéncia que s’hi manifesta
de considerar allo que és propiament huma, no la poderosa
ra6é o l'intel-lecte abstracte que classicament han definit el
zoon logon ¢khon, sin6 els humils, comuns i «irracionals» senti-
ments. No obstant aixo, veurem que tant I'imaginari popular
actual com la tradicié del pensament filosofic semblen coin-
cidir en aquest veredicte. Recordem, per exemple, pel-licules
com ara El poble dels maleits? o aquella joia de la ciéncia-ficcié
que és La invasid dels lladres de cossos,'0 on la intel-ligéncia es
presenta o bé ja com a posseida o bé com a facilment imita-

Estats Units. Es indiscutible, doncs, 'assimilacié de I'evolucié del robot
protagonista a certs aspectes de la histdria americana, com poden ser I'a-
bolici6 de I'esclavitud (qué és un robot, si no un nou esclau!) i la conques-
ta de la llibertat i els drets de I'individu.

9 Dirigida per John Carpenter el 1995 a partir de I'obra de John
Wyndham, Els ganivets de Midwich.

10 Hj ha dues versions cinematografiques vinculades al conte i a la pos-
terior novel'la de Jack Finney: la primera, amb el titol mencionat, és de Don
Siegel, del 1956; la segona €és un remake d’aquesta, es titula La invasid dels
ultracossos i fou dirigida per Philip Kaufman el 1978.
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da pels alienigenes (és a dir, pels no humans!!), mentre que
els manca o se’ls resisteix la «imitacié» d’emocions i senti-
ments.

D’aquesta manera, les facultats humanes tradicionalment
considerades «inferiors», merament «corporals» o «animalit-
zants» son les que esdevenen el reducte essencial i no colo-
nitzable de la humanitat. Aquesta tendéncia no s’observa
només en el cinema més comercial, sind també en un autor
tan intel-lectualitzat com Wim Wenders,12 que filma «en
blanc i negre fins al moment en qué un dels angels missatgers
del Cel, Daniel Damiel, experimenta el comencament d’un
desig per Marion, la trapezista. Quan el cor de I'angel se sent
commogut per aquesta torbaci6 deliciosa, la pel-licula passa a
ser en color. El cineasta no hauria pogut suggerir millor la idea
que el que déna color al mén és la palpitacié afectiva, I'estre-
miment de 'emoci6.»!3

Sén moltes les obres i les pel-licules representatives de I'i-
maginari popular contemporani on és precisament la manca
de les facultats afectives, i no de les intel-lectives, el que dela-
ta I'estrany, I'estranger, ’altre i el no huma. Aquesta idea ja va
ser explorada —a més amb clara voluntat de dentincia— per

Hiteralment alienigena vol dir «nascut estrany o engendrat alié», com
indigena vol dir «nascut o engendrat alli», és a dir, no vingut de fora com els
colonitzadors, etc.

12 En Ja metaforica i simbolica Angels sobre Berlin, en altres paisos titu-
lada més significativament Les ales del desig (Wings of desire), va alternar la
filmacié en blanc i negre i en color segons es tractés del mén angelic depu-
rat de sentiments i d’humanitat o bé del mén impur i emotivament huma.

13 Lacroix, El culte a Uemocié, pag. 53.
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Albert Camus en la seva obra de 1942 L’Etranger, que sempre
s’ha debatut si és millor traduir com «l’estranger» o, més con-
tundentment, com «’estrany».!4 També s’havia centrat en
aquesta idea, amb anterioritat, Joseph Conrad en EI cor de les
tenebres, significativament també convertida en una icona
contemporania de la irracionalitat humana en la pel-licula de
Coppola Apocalypse Now. A més, quan en alguna d’aquestes
novel-les i pellicules I'imaginari popular contemporani vol
mantenir un raig d’esperanga (tot sovint amb la intervencié
dels gerents de Hollywood), aquelles facultats animals i infe-
riors esdevenen el signe privilegiat de 'huma. Cal recordar
que només aquestes eren capaces de redimir un dels alienige-
nes d’El poble dels maleits, i de permetre-li d’establir un autén-
tic vincle amb els humans, alhora que I'apartaven de la inhu-
mana pero racional comunié6 dels seus congéneres.

En un altre registre, molt més escabrés i allunyat de I'ima-
ginari popular, el monstre de la pellicula Alien!> adquiria una
estranya humanitat en la segona sequela de la saga.l6 S’hi
plantejava una lluita entre dues mares —la humana i I'alieni-
gena— per defensar i fer prosperar la seva prole. En descobrir
aquesta faceta, certament no exclusivament humana pero
també indiscutiblement humana, es produeix una estranya

14 Ladjectiu frances étrange normalment es tradueix com estrany i amb
el sentit de «sorprenent o extraordinari».

15 Alien, Poctau passatger, dirigida per Ridley Scott el 1979 sobre un guié
de Dann O’Bannon.

16 Titulada Aliens, el retorn, dirigida per James Cameron el 1986.
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identificacié emotiva clarament cercada pel gui6. També es
busca conscientment aquesta provocadora ambivaléncia
huma-alienigena quan la mateixa protagonista humana
adquireix trets genétics alienigenes en el quart!7 i, de mo-
ment, darrer lliurament.

Més encara, a Blade Runner,18 els replicants!? cibernétics
s’humanitzen infinitament als nostres ulls20 en la mesura que
sén capagos de sentir i encarar emotivament (més que con-
ceptualment) els grans problemes humans de la vida i la mort,
del propi origen i del dolor davant la propia finitud. Al meu
entendre, el moment veritablement culminant de la pel-licu-
la, i el moment crucial de canvi de perspectiva en I'inquisidor
i exterminador a qui déna vida Harrison Ford, és quan el cap
dels replicants (Roy Batty, representat per Rutger Hauer) li
perdona la vida després d’una violenta batalla a vida o mort.
Sorprenentment, pero potser no tant pel que estem dient, no
ho fa per calcul o per un fred raonament, siné pel perdé nas-
cut del profund amor a la vida que se li esta escolant d’entre
les mans. Es un acte de reminiscéncies tragicoclassiques
només comprensible des de I’amor a la vida, a tota vida sense

17 Titulada Alien, resurreccié, dirigida per Jean-Pierre Jeunet el 1997.

18 Dirigida per Ridley Scott el 1982 a partir del famés relat de Philip
K. Dick Somnien els andraoides amb velles eléctriques?

19 Terme que s’hi usa per designar aquells robots de darrera generacié
que «repliquen» les caracteristiques humanes amb una eficacia a prova d’ex-
perts.

20 Crec que aquest és un dels aspectes que cal destacar del treball de

final de carrera de la UOC Paraddjico fin de siglo XX. Valores y tecnologia, que
vaig dirigir a Dolores Castdn Lopez i que fou llegit el febrer del 2002.
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excepcio, incloent-hi paradoxalment la del seu més acérrim
enemic i perseguidor.

D’altra banda, recordem que, en el ja indiscutible simbol
contemporani que és Blade Runner, I'Gnica cosa que permetia
de distingir (i discriminar!) els replicants era la imitaci6 enca-
ra no perfecta de certes reaccions emocionals instintives en
I'ésser huma (per exemple, la dilatacié de la nineta de I'ull).
Enllacant amb la condicié humana, que es caracteritza per la
ignorancia dltima de la propia veritable natura (malgrat el gir
imposat per Hollywood), s’hi suggereix que el modern inqui-
sidor fascinat per la victima que persegueix —el personatge de
Harrison Ford— en realitat no és siné un replicant més. De
nou, és precisament I'aspecte sentimental,2! I'empatia emoti-
va i ’amor els que el duen a reconeixer finalment la seva veri-
table naturalesa i a acceptar la finita condicié humana, carac-
teritzada pels existencialistes com la d’un ésser que sap que
morira, pero, de cap manera, ni quan ni com.

4. Diferir de la natura animal o de la «intel-ligéncia arti-
ficial»

No és només I'imaginari popular actual el que manifesta
aquesta vinculaci6 relativament nova del que és propiament

21 Recordem que es veu forgat a recuperar —amb la promesa que sera
la darrera vegada— la seva «professié» de blade runner que havia deixat pre-
cisament per escrpols, encara que en un primer moment formulats només
de manera vaga i sense que semblin basar-se en una decisié etica conscient
i reflexiva. Lexpressié Blade runner significa una espécie de fulla talladora
que, a manera d’«espasa de Damocles», penja damunt de tots els replicants,
amenagant-los de tallar-los la vida.
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huma amb el que pertany al domini emotiu, sentimental i
«irracional», amenagant de relegar la intel-lectivitat i la racio-
nalitat a un lloc secundari. Ja fa for¢a temps que molts filo-
sofs s’han anat apartant de la concepci6é socratica de I'ésser
huma com a animal racional segons la qual cal que, en tot
moment, la part superior de I’anima —!'intel-lecte raonador—
sotmeti i controli totalment les parts inferiors irascible i con-
cupiscent. Lauriga platonic sobretot ha de dominar el discol
cavall «irracional» de les emocions animals i dels desigs cor-
porals. Aquesta és, sens dubte, la perspectiva antropologica
esperable quan els referents immediats del que és especifica-
ment huma es troben en el mén animal, del qual I'ésser huma
s’ha de distingir. Aixod ho ha explicat molt bé Roger Bartra22
mostrant les concomitancies entre la «civilitzacié» i els mar-
ges limitrofes amb alld que és merament natural i animal.
Llavors la importancia rau a discriminar i distanciar
(Derrida diria «diferir») I'altre, que és encara massa semblant
a un mateix, és a dir, I'alienigena o, fins i tot, I'indigena d’'una
terra encara no plenament conquistada, colonitzada, civilit-
zada ni humanitzada. Es 'homo sylvestris, encara massa proper
a la natura i a 'animalitat, i que només a partir de Rousseau
i del Romanticisme?3 rep el benefici del reconeixement com a
plenament huma. Sembla que tot canvia quan la humanitat

22 BarTRA, Roger. El salvaje en el espejo. Barcelona: Destino, 1996. També
apuntava a tesis similars a I'exposicié que va comissionar al CCCB sobre
«El salvatge»

23 Mavos, Gongal. Hlustracion y Romanticismo. Introduccion a la polémica
entre Kant y Herder. Barcelona: Herder, 2004, especialment pag. 157-201,
246-305 i 366-373.
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ja comenga a sentir-se segura de si mateixa i davant la fisis
indomable. Darrere de les muralles de la ciutat i reclosa en el
petit reducte «politic> dominat per les lleis creades pels
humans, ja siguin les del nomos com les de la tecnologia, a la
humanitat ja no li cal lluitar per destacar la seva diferéncia i
esséncia propia davant de 'animalitat i la natura (i especial-
ment el que és limitrof, el borderline, el que és en terra de
ning24). Ara la humanitat comenga a preocupar-se i a lluitar
sobretot per no ser superada i degradada per la seva propia
obra, especialment per les seves produccions electroniques o
cibernetiques fredament racionals. Sens dubte, quelcom d’a-
questa nova qiesti6 ja és present en classics com El golem o
Frankenstein.

Certament, a la humanitat se li planteja una qiiestié molt
conflictiva quan ja no ha de distingir-se o separar-se de I’ani-
malitat, sin6 que s’ha de confrontar i valorar en relacié amb
la més perfecta “intel-ligéncia artificial”. Si concloure les con-
seqiiéncies adequades (per exemple, els moviments guanya-
dors) de certes premisses o dades (per exemple, les caracterfs-
tiques i la disposicié de les peces dels escacs) amb rapidesa,
eficacia i fiabilitat és el tret caracteristic de I'ésser huma i de
la seva rad, un computador ja existent supera el més habil
dels humans. Recordem que el primer ordinador que va vén-
cer ¢l campié mundial huma d’escacs fou 'anomenat Deep

Blue. Es inevitable de plantejar-se una qiestié no tan estapi-

24Creiem que en aqueta linia també cal interpretar la «filosofia del
limit» desenvolupada per Eugenio Trias.
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da com pot semblar: s’ha de considerar aquest ordinador, per
tant, més racional i més huma? Aquest és un problema molt
més urgent i important del que en general s’ha assumit.

Fins i tot sembla que, preveient aquesta evolucié en el que
s’ha anomenat intelligéncia artificial, molts filosofs, pensadors
i cientifics, en els darrers dos segles, han tendit a anar més
enlld de l'estereotip reductivament racionalista (huma =
racional), per integrar progressivament o, fins i tot, identifi-
car-se més amb altres aspectes de la natura humana. Aixi,
seguint el fil de la ciéncia-ficci6 i de I'imaginari contempora-
ni hem mostrat una nova identificacié (sens dubte forca
inquietant), huma = emotiu o, almenys, una notable amplia-
ci6 de la nocié d’huma (huma > racional). Es podria dir que
aquesta tendéncia (que sempre ha fet que s’exclamessin els
esperits més racionalistes) no sembla gaire perillosa en si
mateixa, perd també és cert que no se li acaba de veure clara-
ment el punt final. Encara que és una formulacié excessiva-
ment histrionica, cal reconeixer que, almenys des del roman-
ticisme, 25 va creixent un «culte a 'emocié {que] capgira I'es-
cala habitual de les facultats de I’anima. Fa baixar la raciona-
litat del seu pedestal. Lexisténcia veritablement humana,
segons aquest culte, no és pas la que ens eleva a la intel-lec-
tualitat, siné la que recondueix a la sensorialitat, a la primiti-
vitat dels sentits. Capbusseu-vos en la infraintel-lectualitat!

25 Sense anar més lluny recordem els consells de Rousseau, «exerciteu-
vos a sentir», i de Hamann, «penseu menys i visqueu més!», i el lament de
Hélderlin: «’home és un déu quan somnia i un captaire quan reflexiona».



Traureu més profit de la vida si us esforceu a sentir, més que

a pensar.»26

5. Descobriment que la raé també pot ser culpable

Pot sorprendre, pero, la idea que la irracionalitat no és
merament un accident o un residu eliminable en la humani-
tat, sin6 que cal considerar —ltcidament— que la humanitat
€és també, i consubstancialment, irracional, idea que només
recentment ha adquirit I'estatus de massivament reconegu-
da.?” T encara és molt més recent I'orgull amb qué s’afirma
actualment que la humanitat és «afortunadament» irracional
1 que aquesta irracionalitat (p. ex., com hem vist per la via de
I'emotivitat, el sentiment, I'apassionament, etc.) no només és
el que fa humana la humanitat, sin6 fins i tot el que la salva
de la caiguda en la barbarie totalitiria i tecnocratica on la
humanitat no es distingiria gaire dels térmits o les formigues.
Quelcom semblant és implicit en moltes distopies, des d’Un
mdn felic de Huxley fins a Metropolis de Lang, perd va caldre
esperar les experi¢ncies traumatiques del segle XIX i XX (el
colonialisme brutal, el feixisme, la shoah, els camps d’extermi-
ni, el gulag, les bombes atdmiques, etc.) perqué en aquests

26 LACROIX, E culte a U'emocid, pag. 49.

27 Es a dir, acceptada no sols per uns quants filosofs relativament aliats
(p-ex., Epicur, els cinics, Montaigne o Pascal) siné per una mentalitat social
relativament majoritaria.

drames s’hi reconegués —sense situar-se al marge o en contra
del racionalisme— la culpabilitat de la racionalitat, almenys
d’una certa concepcié de la raé. Aquesta va ser la gran apor-
tacié de La dialéctica de la il lustracié, de Horkheimer i Adorno:
la raé (fins i tot la mitica raé il-lustrada) no n’era innocent,
sin6 que hi estava profundament implicada.28

Certament, de les analisis més acurades sobre barbaries
com Auschwitz en resulta tant la participacié d’elements
emotius i «altres» de la raé, com també la de la propia racio-
nalitat instrumental, técnica i logistica. Sense cap mena de
dubte, tant pel que fa a moltes elits intel-lectuals com a les
masses populars, la raé no només va callar davant Auschwitz
i va mirar cap a una altra banda deixant que afloressin ele-
ments passionals primaris, siné que activament els va exacer-
bar, es va posar al servei de la barbarie, va ajudar a executar-
la i va acceptar la banalitzacié del mal. Eichmann —com ens
va mostrar Hannah Arendt— no era un ésser merament ins-
tintiu i irreflexiu; molt al contrari, si va renunciar a I’ética, ho
va fer tant des de la instintivitat com des d’una racionalitat
mancada de critica. A més, com a planificador i executor de
la «solucié final», va fer gala d’'una gran racionalitat logistica

28 Hi és implicada perqué és la raé el que defineix el seu “altre” com
irracional. Com diu Compte-Spoonville en el seu diccionari filosofic, pro-
piament 'irracional no existeix ja que en tant que concepte pensat (no com
a realitat absolutament altra) és ja quelcom formulat dins del marc d’una
concreta “raé”. Vegeu Mavos, Gongal. «Ualteritat de la raé: {Que fer amb
irracional?». A: Mayos, G. et al. Pensar alteritat. Barcelona: La Busca,

2005, pag. 173-199.
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i instrumental posada al servei de I'extermini. Mentre d’una
banda renunciava a tota vigilancia personal critica i moral,
d’altra banda activament va tractar d’autojustificar amb argu-
ments racionals aquesta rendncia, posant per damunt els
principis «racionals» d’obediéncia a I’Estat, de «necessitat
social», de jerarquia, d’eficacia i d’autoritat.

La pregunta més terrible i desanimadora és: com van ser
possibles les barbaries mencionades en la culta Europa del
segle XX, en la societat hereva de la il-lustracié i dels ideals de
racionalitat, progrés, emancipacié...? Per que els “civilitzats”
segles XIX i XX sén els de les massacres més cruels i sagnants
de tota la historia humana? Evidentment, hi ha molts motius
complexos que, potser, tractarem en un altre article; ara
només volem apuntar que hi és concomitant una excessiva
confianga en la bondat intrinseca de la racionalitat, fins més
enlla de la vigilancia i la critica ética. També hi intervé la inge-
nuitat que considera que tot l'altre de la raé —el que no s'i-
dentifica o assimila al racional— o bé havia estat eliminat i
dominat, o bé era superflu i mancat de valor com a guia vigi-
lant i contrapés al fred domini de la ra¢ instrumental. Hi
havia aqui un orgullés menyspreu i un vanités desconeixe-
ment de la funcié i la importancia de I'altre de la ra6 en la
naturalesa humana i en les societats.

Tot i que laltre de la raé (el que vulgarment anomenem
irracional) ha estat sempre en i amb la humanitat, a la tradi-
ci6 occidental dominant li ha costat molt d’acceptar-ho. El
més habitual ha estat negar-lo, i encara més des que la con-
fiada modernitat va menysprear I’actitud tradicional grega i
cristianomedieval que temia prou el poder de l'irracional per
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reconeixer-lo en lloc de menysprear-lo,29 la qual cosa €s la
condicié necessaria per poder moderar-lo, exorcitzar-lo, con-
trolar-lo, desviar-lo o simplement mantenir-lo sota vigilancia.
La modernitat, portada per la seva orgullosa autodefinicié
estrictament racionalista, ha cregut que podia eliminar total-
ment i sense deixar residu laltre de la rad, extirpar-lo amb
precisié quirdrgica, reprimir-lo fins a poder fingir-ne la inexis-
téncia, negar-lo com a realitat i prohibir-lo com a simbol, dis-
ciplinar-lo fins a creure que I'’havia convertit en el més fidel
esclau de la raé... Ara bé, aquesta estratégia merament nega-
dora i repressora, més que eliminar o controlar I'irracional, el
que realment ha provocat és que, pel fet d’haver-lo menys-
preat, se’'n desconegui la forga i les capacitats, de tal manera
que sovint s’acaba collaborant inadvertidament amb els seus
esclats més barbars i reiterats.

Certament, des d’una analisi sincera i cientifica de la forca
i de l'arrelament que té en la humanitat, el menyspreu
modern de Ialtre de la ra6 va ser un plantejament perillosa-
ment suicida. Des d’aquesta perspectiva i en contra del topic
habitual, resulten sorprenentment assenyats els primers reco-
neixements desacomplexats dels components no exclusiva-
ment racionals de la humanitat (encara que en molts casos
fossin inevitablement ingenus, desorientats o parcials). Per
aix0 ens preguntem en aquest article: com I'ésser huma va

29 Recordem que la follia era considerada tradicionalment una posses-
si6 divina i per tant respectada com a quelcom sagrat i superior. No hi havia
encara el menyspreu posterior quan se la considera quelcom merament
huma anormal.



acceptar, finalment, la seva natura no racional? O, en termes
darwinians: com s’arriba a la conclusi6 més o menys des-
acomplexada i cientifica que també, i potser especialment, els
humans som una especie irracional? O, en termes més apoca-
liptics: com I'ésser huma va esdevenir irracional?

6. La revaloraci6é de I'emotivitat

Precisament per la importancia enorme que té el canvi
d’actitud i de mentalitat davant de l'altre de la ra6 (que
oscil'la entre el perill i 'esperanca), nosaltres destaquem aqui
el component emocional, de sentir i vincular-se emotivament
amb la resta d’humans. Certament no és I'anic aspecte de Ial-
tre de la ra6 que ha estat revalorat darrerament, perd sens
dubte n’és un dels més destacats. Aixi no costa gaire seguir-ne
I'impacte en I'evolucié tardomoderna que Gyorgy Lukacs ha
definit com «assalt a la raé» i Isaiah Berlin com «desferma-
ment de la subjectivitats. Darrerament aquestes obres han
tingut una certa continuitat amb el diagnostic critic de les
societats avancades del segle XXI que du a terme Michel
Lacroix en el seu llibre El culte a I'emocid. Atrapats en un mén
d’emocions sense sentiments 30 que cal complementar i matisar
amb les analisis sociologiques més detallades de Ronald

30 Vegeu la referéncia completa a la nota 4. Loriginal francés és del
2001.

Inglehart3! i Zygmunt Bauman,3? l'intent globalitzador i
interdisciplinari d’Edgar Morin33 i les aportacions basades en
analisis neurologiques acurades d’Antonio Damasio.34
Certament no se’ns escapen els perills que s’amaguen rere
aquesta deriva de I’'Homo sapiens a I’Homo sentiens (M. Lacroix)
o a VHomo sapiens-demens (E. Morin). Aquest darrer autor, per
exemple, pot exagerar perillosament una idea interessant
quan afirma que I'ésser huma no assoleix la plenitud com a
sapiens si no és «al mateix temps demens» i proposa per tant
que, en lloc de lloar reiteradament i vaicuament la raé, inten-
tem tornar-la a arrelar en el seu altre (p. ex., en 'emotivitat,
els desigs, els somnis i les angoixes, etc.), del qual sempre treu
gran part de la seva vitalitat. Ara bé, darrere de férmules pot-
ser excessivament impactants, Morin és un pensador clau en
la revaloracié recent de 'emotivitat. Gracies a ell, Damasio i
alguns altres, I'expansi6 actual de I'emotivisme en les socie-
tats i els mitjans de comunicacié de massa no ha pogut ser
reduida, simplificada i banalitzada vinculant-la exclusivament

31 INGLEHART, Ronald. Modernizacion _y postmodernizacién. El cambio cultu-
ral, econdmico y politico en 43 sociedades. Madrid: Centro de Investigaciones
Sociolégicas; Siglo XXI, 2001 [1997].

32 Especialment els treballs de Zygmunt Bauman sobre les comunitats
d’avui dia, el seu darrer assaig sobre «I’amor liquid», La sociedad sitiada
(Buenos Aires: FCE, 2004), i el classic Modernidad liqguida (Buenos Aires:
FCE, 2003).

33 Més enlla del classic d’Edgar MORIN, El paradigma perdido: el paraiso
olvidado, Barcelona: Kairds, 1974 [1973], ens remetem al seu llibre recent:
La identidad humana. El Método V. La humanidad de la humanidad, Barcelona:
Circulo de Lectores, 2004 [2001].

34 DAMASIO, A. El error de Descartes. Barcelona: Critica, 1996 [1995] i
Le Sentiment méme de soi: corps, émotions, conscience. Paris: Odile Jacob, 1999,
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a la simplista moda new-age, a la literatura d’autoajuda on
s’escorava perillosament La intel-ligéncia emocional de Goleman
o en les diverses produccions degradades de I'actual societat
«de Vespectacle»3> (és a dir, en la propaganda, les modes, la
televisi6é porqueria, I’escapcada comunicacié de massa, etc.).
Molt al contrari, cada vegada més apareix com una transfor-
maci6 profunda i generalitzada de la concepcié antropologi-
ca, basada en els darrers descobriments sociologics, neurolo-
gics, biologics i psicologics.

Es tracta d’un procés de gran calat on, «en reacci6é contra
la psicologia dels anys cinquanta i seixanta, que considerava
I'emocié com una pertorbacié del comportament, una falla de
I'accié, un handicap»,36 i «sota la influéncia de [I’actual] neu-
robiologia i psicologia esta naixent una nova antropologia,
que és, fonamentalment, no racionalista. Atorga un lloc de
primer pla a I'afectivitat, considerada com un element essen-
cial del comportament. Aixi doncs, el culte a I'emocié no és
un simple efecte de moda, una modalitat de la preocupaci6
pel jo, una peripécia en la historia dels nostres costums: és
també una conseqiiéncia directa de I'evolucié de les idees
cientifiques.»37 Es un procés complex de llarga duracié que
ens du a través de l'existencialisme i del vitalisme fins al
romanticisme i, fins i tot, fins a Hume, Spinoza i Pascal (per
cert, el creador de la primera calculadora mitjanament eficac).

35 Denorp, Guy. La sociedad del espectdculo J otros textos stuacionistas.
Buenos Aires: Ed. de la flor, 1974 [1972]

36 LACROIX, El culte a I'emoci, pag. 15.
37 Ibidem, pag. 97.
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Van ser aquests qui, primerament i ja en plena “época de
la ra6”, van comengar a minar, redefinir i subvertir el més
gran mite occidental d’una antropologia exclusivament racio-
nal i intel'lectiva, d’'una res cogitans completament escindida
de la res extensa i, per tant, del propi cos, les propies passions
i els propis afectes. Aixi comengava a aflorar una perspectiva
de la naturalesa humana que ja no marginava les passions i
I'emotivitat, i que evitava de convertir I'ética i 'accié practi-
ca en una mera conseqiiencia del coneixement racional.

Aixi, i en intima vinculacié amb les analisis i les perspecti-
ves més racionalistes, comengava a invertir-se el gran mite
que la tradici6 dominant a Occident havia construit de si
mateixa i que es pot sintetitzar de la manera segtient: 1'ésser
huma va tenir certament un origen irracional, perd amb el
temps i amb grans esforcos es va civilitzar i va esdevenir racio-
nal; per aixo ja només li queda un «darrer esforg»38 per rea-
litzar plenament aquesta profunda revolucié en si mateix. La
idea dominant és que, només en aquest estadi final i madur,
es manifesta la seva auténtica i simple natura d’Homo sapiens,
zoon logon, d’étre rational, de I'Gnic animal racional. La con-
fianca en aquest projecte i un cert orgull fruit del «progrés»
assolit van minimitzar, fins a practicament eclipsar, el reco-
neixement i la revaloracié progressius dels aspectes humans
altres de la raé. Foren posats damunt la taula —sense anim de

38 Significativament, en plena Revoluci6 Francesa el Marqués de Sade
inverteix aquest ideal en el seu famés pamflet Francesos, un esforg més si voleu
ser revolucionaris inclos en el seu llibre La filosofia en el tocador:
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voler ser exhaustius— per il-lustrats com ara Diderot i
Rousseau, per romantics com ara Herder i Burke, per idealis-
tes com ara Hegel i Schelling, etc.

Finalment va esclatar la sorpresa quan hom es va adonar
que, precisament quan semblava culminar i confirmar-se a
tots els efectes el triomf de la racionalitat, molts dels millors
intel-lectuals posaven tossudament damunt la taula una gran
quantitat d’arguments que en relativitzaven el triomf. A més
—i com ja hem apuntat— la humanitat ha demostrat en el
segle XIX (p. ex., colonialisme), XX (p. ex., guerres mundials,
holocaust, gulag, bombes atomiques, genocidis) i XXI (p. ex.,
terrorisme, guerra preventiva, els efectes terribles de la globa-
litzacid, etc.) que la barbarie i la irracionalitat no havien estat
superades i ni tan sols havien disminuit. Molt al contrari,
esdevenien més presents, més violentes, una amenaca més
gran i global que mai abans.

Tot aix0 ha portat a una situacié de desconcert profund i,
adhuc, de desconfianca generalitzada en qué no sabem a qui
encomanar-nos, si a la rad, o bé a I'altre de la ra6. Sens dubte,
som en una ¢poca marcada per la sospita constant que tenim
tots de tot i de tots. D’una banda, malgrat els éxits indiscuti-
bles del racionalisme cientific, técnic, economic i logistic, la
seva participaci6 sovint tan submisa com acritica amb els bar-
bars fets mencionats (i sense que en siguin excepcié els més
grans intel'lectuals) han relativitzat el mite de la innocéncia
intrinseca del racionalisme en progrés triomfant. D’altra
banda, perd, tampoc no han triomfat plenament les teories
pessimistes: tant antimodernistes, des de Spengler a
Heidegger, com promodernistes, des de Horkheimer i Adorno

a Lukics o Berlin, semblava que coincidien en la crisi de la
racionalitat en mans d’un irracionalisme creixent i imparable.

La situacié és molt més complexa i encara indecisa, pero
s’hi va obrint pas una profunda inversié: davant del somni
tradicional d’'una natura humana totalment depurada de I’al-
tre de la rad, la consciéncia actual sospita cada vegada més
que aquesta racionalitat pura i sense macula emotiva trenca
amb la naturalesa humana. Es a dir, que potser s’obre a I’an-
gelic, o potser al demoniac o, simplement, al merament meca-
nic ('actual «intel'ligéncia artificial», per exemple), perd que
en tot cas ja traspassa vers el que no és huma, vers la inhu-
manitat. Com sintetitza Lacroix: «Mentre que les Llums s’ho-
rroritzaven de ’home sense intel-ligéncia ni llenguatge,3? és a
dir, privat dels avantatges de la cultura, per nosaltres I’encar-
naci6 de la no-humanitat es troba en la figura de I'home sense
emocions, és a dir, privat de la natura.»40

7. De nou la ciéncia-ficcid

Hem analitzat la important inversié antropologica actual
en l'imaginari popular i n"hem donat les bases filosofiques,
cientifiques i sociologiques per fer-ne la interpretacié. Ara és
el moment d’acabar retornant a I'inici i a I'imaginari popular.

39 En referéncia als multiples casos de «nens llop», com el famés sal-
vatge de I’Aveyron.[Nota de G.M.]

40 LacrOIX, El culte a l'emocid, pag. 65.
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D’alguna manera aquest no fa siné reflectir —ens sembla—
una llarga evolucié moderna i postmoderna, aixi com la cons-
tatacié d’una nova situacié preocupant: el natural (tant 'ex-
terior —tecnologia classica— com l'interior huma mateix —
biotecnologia i enginyeria genética actuals—) és dominat avui
fins a tal extrem que ja no preocupa la seva resisténcia, siné
sobretot els efectes indesitjats del nostre domini.

Limaginari popular actual ja no s’enfronta tant a 'altre
natural irracional (com passava tradicionalment), siné sobre-
tot a l'altre artificial ultraracionalitzat. Aparentment culmi-
nades les enormes potencialitats de la revoluci6 cientifica i de
la revolucié tecnologica que hi va associada (i que avui dia
sembla mancar de qualsevol limit), I'especificitat de la condi-
ci6 humana s’ha de reivindicar d’'una manera molt diversa a
com es feia tradicionalment. Per aixd se’ns fan tan entendri-
dorament humans en David, I'androide protagonista d’A.1., i
la computadora HAL, de 2001 una odissea de l'espai.4! Recor-
dem que aquesta, molt humanament, es veurd obligada a
mentir per sobreviure, davant del pecat gairebé biblic de ser
finita, d’haver pecat en contra de la intel'ligéncia i haver-se
equivocat en un calcul.

Cal repetir-ho? Ja el 1982 E.T. de Spielberg va trencar la
imatge tradicional de I'alienigena fred i perill6s, per humanit-
zar-lo i despertar la nostra simpatia precisament a través d’a-
magar-ne la intel-ligéncia suprahumana i, a canvi, destacar-ne

41 Filmada el 1968 per Stanley Kubrick, amb un guié propi elaborat a
partir de diversos relats d’Arthur C. Clarke.
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la vulnerabilitat tremendament humana. Recordem el missat-
ge i la sensacio, suggerits amb molta cura, que E.T. esta per-
dut en un mon ali¢ i estrany, que esta atemorit, que el seu
objectiu primordial (en lloc de voler conquerir la Terra, com
es pensava tradicionalment) es limita a voler retornar a casa
seva, que en lloc de demanar imperiosament de parlar amb els
governants mundials, s’ha de refugiar en I'inica comprensié
d’uns nois, etc.

A E.T., quan intervenen els homes racionals (els cientifics
que volen estudiar 'estraterrestre i que aillen hermeticament
tot I'’entorn amb tones de proteccions plastiques), ho fan amb
una parafernalia i un ordre mecanic forca inhuma. Aixi es
remarca encara més el vincle simple, directe, emotiu i molt
huma entre els nens protagonistes i el débil extraterrestre.
Significativament, quan I'expert governamental més «huma»
(dels pocs que se’ns en mostra el rostre) interroga el germa del
nen protagonista sobre I'estrany vincle entre aquest i E'T,,
diu: «O sigui, Elliot pensa els seus pensaments [d’E.T.]?», i el
germa li contesta amb contundéncia: «No! Elliot sent els seus
sentiments!»

D’una manera similar, el protagonista d’A.1. se’ns fa huma
no per les seves capacitats de calcul —inexistents en ell—,
siné per les seves pors (demana protecci6, tem la mort...), els
seus patiments (és discriminat, menyspreat, se 'usa en un
espectacle criminal, etc.) i les seves emocions (un anhel infi-
nit, digne de ser reconegut com un nou «complex» entre
Pinotxo, Peter Pan i Pigmalié). I aqui és on —malgrat segura-
ment la voluntat de Spielberg— l'’encantador protagonista
d’A.I. perd part de la seva humanitat i adquireix una altura
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alhora tragicoclassica i suprahumana. Precisament ens referim
a la seva capacitat eterna i infinita d’estimar. Sincerament,
potser no seria la millor mostra del que és especificament i
realment huma, si uns futurs éssers intel-ligents se’n volgues-
sin fer paga. El seu és un amor tan absolut i etern, tan sublim,
permanent i reconcentrat, tan impertorbable i Gnic, tan com-
pletament mancat de distraccié o de defalliment momentani,
tan d’una pega i sense cap matis o ambivaléncia, que —mal-
grat els esforcos de Spielberg— sembla perdre la fallibilitat
caracteristica del que és emotiu i huma.

Ja més enlla de la mobilitat i la finitud humanes inevita-
bles, ens retorna a la fixesa monolitica i unilateral de I'artifi-
cial (o, segons com es miri, del divi!), I'infinit, substancial i
necessari, el que és inscrit en el cosmos, el que esta progra-
mat, el que no evoluciona ni mor, el que és tan sobrehuma
que ja ha deixat de ser simplement huma.
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