hasta qué punto se soporta vivir en un mundo sin
sentido, porque uno mismo se organiza una pequenia par-
te de él.

La mirada filosifica y objetiva puede ser asi un signo
de la pobreza de voluntad y de fuerza. Pues la fuerza
organiza lo mds cercano y préximo; los «conocedo-
res» que tan sélo quieren establecer 1o que es son los
que no pueden establecer nada tal como debe ser.

Los artistas—un tipo intermedio—establecen al me-
nos un simil de lo que debe ser. Son productivos en la
medida que realmente modifican y transforman; no
como los conocedores que lo dejan todo tal cual es.

Conexién de los filosofos con las religiones pesimistas: la
misma especie de hombre (atribuyen el supremo grado
de realidad a las cosas supremamente valoradas).

Conexién de los filésofos con los hombres moralesy sus cri-
terios de valor. (La interpretacién moral del mundo
como SENTIDO, después de la decadencia del sentido
religioso).

Superacion de los filsofos por medio de la anigquilacion
del mundo del ente. Periodo intermedio del nihilis-
mo: antes de que exista la fuerza de dar la vuelta a los
valores y de divinizar—ratificar—lo que deviene, el
mundo aparente, como el 4nico mundo.

B. El nihilismo como fenémeno normal puede ser
un sintoma de fuerza creciente o de debilidad creciente:

En parte porque la fuerza de crear, de querer, ha cre-

72

cido hasta no necesitar nunca mds esas interpretacio-
nes de conjunto e incrustaciones de senfido («tareas
mas inmediatas», Estado, etc.).

En parte porque incluso remite la fuerza creado-
ra—de crear sentido—, y la desilusion se convierte en
el estado dominante. La incapacidad de creer en un
«sentido», la «incredulidad».

¢Qué significa la ciencia en relaciéon a ambas posibi-
lidades?:

1) Como signo de fuerza y autodominio, como po-
der—prescindir de mundos de ilusiones redentoras y
consoladoras.

2) Como minadora, seccionadora, desilusionante,
debilitadora. [...] 9[60]

# Quien sabe como se forma toda fama también al-
bergara sospechas contra la fama de que goza la virtud.

9[78]

 Es necesaria la aceptacion del ente para poder pensar
e inferir: la 16gica tan s6lo maneja férmulas para cosas
estables.

Por ello esa aceptacion careceria de fuerza proba-
toria para la realidad: «el ente» forma parte de nues-
tra éptica.

El «yo» como ente (intacto ante el deveniry la evo-
lucién).
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El mundo ficticio del sujeto, de la substancia, de la
«razén», etc. es necesario: hay en nosotros un poder
que ordena, simplifica, falsifica, separa artificialmen-
te. «Verdad»: voluntad de hacerse duefio de la multi-
plicidad de las sensaciones,
ensartar los fen6menos bajo categorias determinadas.

En ello partimos de la creencia en el «en si» de las
cosas (tomamos los fenémenos como reales).

El cardcter del mundo en devenir como informula-
ble, como «falso», como «contradiciéndose».

Conocimientoy devenir se excluyen.

Por consiguiente €l «conocimiento» tiene que ser
otra cosa: tiene que precederle una voluntad de ha-
cer-cognoscible, una especie de devenir mismo tiene
que crear la ilusion del ente. 9[89]

A la grandeza le pertenece lo terrible: que nadie se
deje enganar. 9lo4]

' Fracasamos al afirmar y negar una y la misma cosa:
éste es un principio empirico subjetivo en el que no se
expresa ninguna «necesidad», sino solamente una impo-
tencia.

Si, segin Aristoteles, el principio de contradiccion s el
mis cierto de todos los principios, si es el dltimo y el
mas bésico, al que se remite toda demostracién; si en
él reside el principio de todos los demds axiomas, en-
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tonces se deberia sopesar con el mayor rigor qué ase-
veraciones presuponeya en el fondo. ¢O bien, con él se
asevera algo concerniente a la realidad, a lo existente,
como si ya lo conociéramos por otros medios: es decir
que los predicados contradictorios no pueden serle
aplicados. O bien, el principio significa que los predi-
cados contradictorios no deben serle aplicados? En
este caso, la légica seria un imperativo, no para el co-
nocimiento de lo verdadero, sino para sentar y dispo-
ner un mundo que nosotros debemos llamar verdadero.
En resumen, la cuestién permanece abierta: ;Los
axiomas légicos son adecuados a lo real, o bien son
norma y medio propios para crearlo real, el concepto
de «realidad»?... Pero, para poder afirmar lo primero
se tendria—como se ha dicho—que conocer ya lo
existente; cosa que en absoluto es el caso. Asi pues, el
principio no comporta ningin criterio de verdad, sino
un imperativo sobre lo que DEBE valer como verdadero.
Admitiendo que no existe en absoluto esa A idénti-
ca a si misma tal como presupone toda proposicién
de la légica (también de la matemdtica), esa A serfa ya
una apariencia; entonces la 16gica tendria como presu-
posicién un mundo meramente aparente. De hecho,
creemos en aquella proposicién bajo la impresién de
la infinita empiria que, constantemente, parece confir-
marla. La «cosa», ése es el auténtico sustrato de aque-
lla A: nuestra creencia en «cosas», es la presuposicién de
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nuestra creencia en la légica. La A de la logica es,
como el dtomo, una reconstruccién a partir de la
«cosa»... En la medida que no comprendemos eso y
que hacemos de la l6gica un criterio del verdadero ser,
estamos ya en trance de sentar como realidades todas
estas hipéstasis: substancia, predicado, objeto, sujeto,
accién, etc.; es decir: concebir un mundo metafisico,
esto es: un «mundo verdadero» (el cual no obstante es
otra vez el mundo aparente). [...]

La prohibicién conceptual a contradecirse procede
de la creencia en que podemos formar conceptos y en
que un concepto no s6lo denomina lo verdadero de
una cosa, sino que lo atrapa.. De hecho, la logica
(como la geometria y la aritmética) sélo trata de verda-
des ficticias QUE NOSOTROS HEMOS CREADO. La lGgica es
el intento de comprender el mundo real segin un esquema
del ser puesto por nosotros mismos, de hacerlo mds exacto, for-
mulable para nosotros, calculable ... 9lg7]

w Estética

Los estados en que ponemos transfiguracion y pleni-
tud en las cosas y las componemos artisticamente hasta
que reflejen nuestra propia plenitud y alegria de vivir:

el impulso sexual

la embriaguez

el buen comer

la primavera
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la victoria sobre el enemigo, el escarnio

el momento de bravura; la crueldad; el éxtasis del
sentimiento religioso.

TRES elementos principalmente: el impulso sexual,
la embriaguez y la crueldad; todos ellos pertenecen al
mds antiguo jubilo FESTIVO del hombre; igualmente
todos ellos predominan en el «artista» que comien-
z.[..] g9l1o02]

® «Quiero esto y aquello», «me gustaria que esto y
aquello fuera asi», «sé que esto y aquello es asi». Los
grados de la fuerza: el hombre de la voluntad, el hom-
bre del deseo, €l hombre de la creencia. 9[104]

w [...] Para la critica del pesimismo

El «predominio del dolor sobre el placer> o a la inver-
sa (el hedonismo): estas dos doctrinas son ya por ellas
mismas referencias a nihilistas... Pues en los dos casos
no hay ningtin otro sentido Gltimo que el del fenéme-
no del placer o del desplacer. [...] gl107]

# El «sujeto» es tan sélo una ficcién; no existe en ab-
soluto el Ego del que se habla cuando se vitupera el
egoismo. g9[108]

% Lalucha contra los grandes hombres viene justifica-
da por razones econémicas. Son peligrosos, azarosos,
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excepciones, tempestuosos, suficientemente fuertes
para poner en cuestién todo lo lentamente construi-
doy fundado. [...] 9l1371]

 N.B. Servirse de todo lo terrible particularmente, de
manera gradual, a titulo de ensayo: asi lo quiere la ta-
rea de la cultura. Ahora bien hasta que ésta no sea su-
ficientemente fuerte para ello tiene que combatirlo, mo-
derarlo, velarlo, incluso maldecirlo...
Alli donde una cultura pone el mal, expresa con ello
una relacién de temor, es decir una debilidad... [...]
9[138]

w [...] Summa: 1a moral es exactamente tan «<inmoral»
como cualquier otra cosa sobre la tierra: la moralidad
misma es una forma de inmoralidad.

Gran liberacién que comporta esta perspectiva: la
contradiccién es apartada de las cosas, es restableci-
dala univocidad en todos los acontecimientos.

9[140]

a Ultralaboriosidad, curiosidad y empatia—nuestros
modernos vicios. 9l141]

w Para la «apariencia logica»
Los conceptos «individuo» y «especie» son igual-
mente falsos y meramente aparentes. [...]
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La forma vale como algo duradero y, por tanto, de
pleno valor. Ahora bien la forma ha sido inventada
meramente por nosotros y por mucho que «se realice
la misma forma» no significa que sea la misma forma,
sino que siempre aparece algo nuevo y (inicamente noso-
tros (que comparamos) sumamos lo nuevo—en la me-
dida que iguala lo antiguo—en el conjunto de la uni-
dad de la «forma». Como si se debiera alcanzar un #po
¥, en cierto modo, la imagen inherente e imaginada.

La forma, 1a especie, 1a ley, la idea, €l fin, en todo ello
se ha cometido el mismo error de introducir una falsa
realidad en una ficcién: como si el acontecimiento lle-
vara en si algiin tipo de obediencia. Se lleva a cabo
una separacion artificial en el acontecimiento entre lo
quehacey hacia lo que se dirige la accién (pero lo quey
lo hacia que son puestos tan sélo por nosotros a partir
de la obediencia a nuestra dogmatica metafisico-l6gi-
ca: ningtin <hecho»).

Esa compulsion por formar conceptos, especies, for-
mas, fines, leyes, «un mundo de casos idénticos», no hay
que entenderla como si con ella estuviéramos en con-
diciones de fijar el mundo verdadero, sino como compul-
sién por disponer un mundo donde fuese posible nues-
tra existencia. Creamos con ello un mundo que para
nosotros es calculable, simplificado, comprensible, etc.

Esta misma compulsién existe en la actividad de los
sentidos que auxilia al entendimiento por ese simplifi-
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car, esquematizar, subrayar y elaborar sobre los que
reposa todo «re-conocer», toda posibilidad de hacerse
inteligible. Nuestras necesidades han hecho tan preci-
sos nuestros sentidos que el «<mundo de los fenéme-
nos iguales» siempre se repite y por tanto adquiere la
apariencia de la realidad.

Nuestra subjetiva compulsién a creer en la légica
expresa tan s6lo que, mucho tiempo antes de haber
tenido conciencia de la 16gica, no hemos hecho otra
cosa que INTRODUCIR sus postulados en el acontecimiento.
Ahora no podemos hacer otra cosa que encontrar-
noslos en el acontecimiento y entonces suponer que
esa compulsién garantiza algo sobre la «verdad». No-
sotros somos los que hemos creado «la cosa», la «cosa
idéntica», el sujeto, el predicado, la accién, el objeto,
la substancia, la forma, después que hemos tratado al
méximo de hacerigual, de hacer aproximado y simple.

El mundo nos parece 16gico, porque primero noso-
tros 1o hemos logificado. 9l144]

- ; Por qué medios llega una virtud al poder?
Exactamente con los medios de un partido politico:
calumnia, sospecha, minando las virtudes de las aspi-
raciones contrarias que ya estan en el poder, cambian-
doles su nombre, persecucién y escarnio sistematicos:
en definitiva, por medio de puras «inmoralidades». [...]
9l1471

8o

a [..] El creciente empequenecimiento del hombre
es precisamente la fuerza que nos impulsa a pensar en
la formacién de una raza mds fuerte. Ella tendria su ex-
cedente alli donde la especie empequenecida seria
mas débil (voluntad, responsabilidad, certeza de si,
capacidad-de-ponerse-fines).

Los medios serian los que ensena la historia: el aisla-
miento por intereses de conservacion inversos a los or-
dinarios hoy dia; la prictica de valoraciones inversas;
la distancia como pathos; 1a libre conciencia en lo hoy
mds infravalorado y mds prohibido.

La igualacién del hombre europeo es el gran proce-
$0 que es incontenible; incluso se debe acelerarlo.

Con ello se ha dado la necesidad de una apertura
abismal, de una distancia, de una jerarquia; nola necesi-
dad de ralentizar ese proceso.

Esta especie igualada, tan pronto como lo ha logra-
do, exige una justificacion; tal justificacion reside en el
servicio a una especie soberana superior, la cual se
mantiene sobre ella y solamente sobre ella puede ele-
varse hasta su tarea.

[Resultard] no tan sélo una raza de senores cuya ta-
rea se agote en gobernar, sino una raza con su propia
esfera vital, con un excedente de fuerza para la belleza,
la audacia, la cultura, las maneras hasta en lo mais es-
piritual; una raza afirmadora que pueda permitirse
todo gran lyjo..., suficientemente fuerte para no tener
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necesidad de la tirania del imperativo de la virtud, su-
ficientemente rica para no tener necesidad de la par-
simonia ni de la pedanteria, mds alld del bien y del
mal; un invernédculo para plantas raras y selectas.
9[153]

w El patronato de la virtud
Codicia
Sed de dominio
Pereza
Simpleza
Temor
todos tienen un interés en favor de la causa de la vir-
tud: por esto se mantiene. gl175]

w Los tres siglos

Sus respectivas sensibilidades se expresan de la me-
jor manera asi:

Anistocratismo Descartes, reino de la razon, testimo-
nio de la soberania de la voluntad.

Feminismo Rousseau, reino del sentimiento, testimo-
nio de la soberania de los sentidos (engafioso).

Animalismo Schopenhauer, reino de los apetitos, tes-
timonio de la soberania de la animalidad (mas honra-
do, pero mas tenebroso).

El siglo xv11 es aristocrdtico, ordenador, desdefioso
ante lo animal, severo para con el corazén, «incémo-
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do», incluso sin alma, «no alemdn», retraido respecto
a lo burlesco y lo natural, generalizador y soberano
respecto al pasado: pues cree en si mismo. Para per-
manecer senor, tiene en el fondo mucho de fiera, mu-
cho de habitos ascéticos. El siglo de la fuerza DE vo-
LUNTAD, pero también de la fuerte pasién.

El siglo xviir esta dominado por la mujer, entusias-
ta, ingenioso, superficial, pero con un espiritu al ser-
vicio de la deseabilidad, del corazdn, libertino en el
placer mds espiritual, socavador de todas las autorida-
des; embriagado, jovial, claro, humano, falso ante si
mismo, en el fondo muy canalla, sociable...

El siglo X1X es mds animal, mas subterrdneo, mds de-
sagradable, mas realista, mas plebeyo, y por ello mismo
«mejor», «mas auténtico», mas dado a someterse a la
realidad—sea del tipo que sea—, mds veraz, sin ninguna
duda: mds natural pero de débil voluntad, triste y de
una oscura exigencia, fatalista. Ni la «razén» ni el «co-
razén» le inspiran respeto ni gran consideracién, pro-
fundamente convencido del dominio de los apetitos
(Schopenhauer dice «voluntad»; pero nada es tan ca-
racteristico de su filosofia como que en ella falte la vo-
luntad, la absoluta negacién del auténtico querer), in-
cluso Ja moral es reducida a un instinto («compasion»).

Augusto Comte es continuacion del siglo XVIII (do-
minio del corazén sobre la cabeza, sensualismo en la
teoria del conocimiento, entusiasmo altruista).
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El hecho de que la ciencia haya devenido soberana
en tal grado prueba hasta qué punto el siglo Xix se ha
liberado de la dominacion de los ideales. Una cierta
«sobriedad» en el deseo posibilita nuestra curiosidad
y rigor cientificos—esa suerte de virtud tan nuestra...

El romanticismo es el dltimo coletazo del siglo xviii,
un tipo de pretensién aupada hasta su entusiasmo por
el gran estilo (buena parte es en realidad farsa y auto-
engano: se querria representar la naturaleza fuerte, la
gran pasion). ’

El siglo x1x busca instintivamente teorias con las
cuales sentir justificada su sumision fatalista a los hechos.
Ya el triunfo de Hegel sobre el «sentimentalismo» y el
idealismo romdntico se basaba en su manera fatalista
de pensar, en su creencia en que la razén superior
estd del lado del triunfador, en su justificacion del «es-
tado» real-efectivo (en el lugar de la «<humanidad»,
etc.). Schopenhauer: somos algo necio y, en el caso
mejor, algo que se anula a si mismo. Triunfo del de-
terminismo, de la deduccién genealdgica de las obli-
gaciones consideradas anteriormente como vilidas ab-
solutamente, la doctrina del medio y de la adaptacién,
la reduccién de la voluntad a movimientos reflejos, la
negacién de la voluntad como «causa eficiente»; fi-
nalmente un auténtico cambio de nombre: se ve tan
poca voluntad que el término queda Zbre para desig-
nar alguna otra cosa.
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Otras teorias: la doctrina de la consideracion objeti-
vay «depurada de voluntad» como tinico camino ha-
cia la verdad; incluso también hacia la belleza; €l meca-
nismo, la rigidez calculable del proceso mecanico; el
pretendido «naturalismo». Eliminacién como princi-
pio del sujeto que selecciona, juzga, interpreta—in-
cluso la creencia en el «Genio»—, para tener un dere- .
cho a la sumisién. [...] 9[178]

W El problema del siglo XIX. :Si su lado fuerte y su lado
débil se pertenecen mutuamente? ¢Si esta tallado de
una tnica madera? :Si podemos ver como algo supe-
rior la diversidad de sus ideales y si las contradicciones
de éstos estin condicionadas por un fin superior’—
Pues podria ser predestinacion para la grandeza el cre-
cer, en tan gran medida, bajo una furiosa tensién. El

descontento, el nihilismo podria ser un buen signo.
9[186]

@ El concepto de substancia es una consecuencia del
concepto de sujeto, ino al contrario! Si sacrificamos el
alma, «el sujeto», entonces falta completamente la
condicién previa para una «substancia». Se obtienen
grados del ente, pero se pierde el ente.

Critica de la «realidad»: :de donde procede el «mds o
menos de realidad», la gradacién del ser en la que cree-
mos?
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Nuestro grado de sentimiento de viday de poder (16gi-
cay conexion de lo experimentado) nos da la medida
del «ser», de la «realidad», de la no-apariencia.

Sujeto: tal es la terminologia de nuestra creencia en
una unidad bajo todos los distintos momentos del
supremo sentimiento de realidad. Entendemos esa
creencia como ¢fecto de Una causa—creemos tanto en
nuestra creencia que, en resumidas cuentas, por cul-
pa suya nos imaginamos la «verdad», la «realidad», la
«substancialidad».

«Sujeto» es la ficcién como si muchos estados igua-
les fueran en nosotros el efecto de Un sustrato. Ahora
bien, primero nosotros hemos establecido la «igual-
dad» de esos estados. Sentar su igualdad y ponerlos en
orden es lo efectivo, nola igualdad (ésta es mas bien dis-
cuttble). 10[19]

w Perspectiva general

En realidad todo gran crecimiento trae consigo
también enormes desmoronamientosy desapariciones.

El sufrimiento y los sintomas de la decadencia perte-
necen a las épocas de enormes avances.

Todo movimiento fructifero y poderoso de la hu-
manidad ha producido paralelamente un movimiento
nihilista.

En determinadas circunstancias, el indicio de un
crecimiento decisivo y completamente esencial, del
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paso a nuevas condiciones de existencia, seria que vi-
niera al mundo la mds extrema forma del pesimismo, el
auténtico nihilismo.

He aqui lo que he comprendido. 1o[22]

- Perspectiva general: El cardcter equivoco de nuestro
mundo moderno—en efecto los mismos sintomas po-
drian significar la decadenciay la pujanza. Y los indicios
de la pujanza, de la conquistada mayoria de edad,
podrian ser MALINTERPRETADOS como debilidad con
motivo de la tradicional (retardada) apreciacién emo-
tiva. Brevemente, el sentimiento, como sentimiento valo-
rativo, no estd a la altura de los tiempos.

Generalizando: el sentimiento valorativo estd siempre
ATRASADO, expresa las condiciones de conservacién y
de crecimiento de un tiempo muy anterior: lucha con-
tra las nuevas condiciones de existencia, en las cuales
no ha crecido y que malinterpreta necesariamente,
que ensena a considerar con desconfianza, etc.: obs-
truye, despierta la sospecha contra lo nuevo... [...]

10[23]

W' La ciencia, sus dos perspectivas:

atendiendo a los individuos

atendiendo a los complejos culturales («niveles»)
—evaluacién contradictoria segiin una u otra perspec-
tiva. 1o[27]
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- En lugar de la «sociedad», el complejo cultural como
mi interés prioritario (por asi decirlo como totalidad,
relativamente a sus partes). 10[28]

w Tesis principal. En qué grado el nihilismo completo
es la consecuencia necesaria de los ideales tradicio-
nales.

—FEl nihilismo incompleto, sus formas: vivimos en
medio de su interior.

—Los intentos de escapar del nihilismo, sin transvalo-
rar esos valores, producen lo contrario: agravan el
problema. 10{42]

. El nihilista consumado—El ojo del nihilista, que idea-
liza tendiendo a la fealdad, que practica la infidelidad
respecto a sus recuerdos (los deja caer, deshojarse; no
los protege contra las cadavéricas decoloraciones que
la debilidad derrama sobre lo lejano y lo pasado); y lo
que no practica consigo mismo, tampoco lo hace res-
pecto a la totalidad del pasado humano—deja que
caiga. 10[43]

w [...] Més natural [que la del siglo xvii1] es nuestra
posicién sobre el conocimiento. Poseemos el libertinaje
del espiritu con toda su inocencia, odiamos las mane-
ras patéticas y hieraticas, nos deleitamos en lo mis
prohibido, no sabriamos encontrar ningin interés
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por el conocimiento si nuestro camino hacia él fuera
demasiado aburrido.

Mas natural es nuestra posicién sobre la moral. Los
principios se han convertido en ridiculos; ya nadie se
permite hablar sin ironia de su «deber». Pero se apre-
cia un cardcter benefactor y benévolo (se ve la moral
en el instintoy se desdena el resto), ademds de un par
de conceptos de cuestién de honor.

Mads natural es nuestra posicion in politicis. Vemos
problemas de poder, de un guantum de poder contra
otro quantum. No creemos en un derecho que no re-
pose en el poder de prevalecer: experimentamos to-
dos los deberes como conquistas.

Mis natural es nuestra apreciacién de los hombres
y de las grandes cosas: consideramos la pasién como
un privilegio, no encontramos nada grande donde
no se incluya algun gran crimen; concebimos todo
ser-grande como un ponerse-mds-alld respecto de la
moral.

Mis natural es nuestra posicién sobre la naturaleza;
ya no la amamos por su «inocencia», «razén», «belle-
za», sino que la hemos bellamente «endemoniado» y
«embrutecido». Pero en lugar de menospreciarla por
ello, nos sentimos con ella mds emparentados y me-

Jjor acogidos. No aspira a la virtud, por eso la estima-
mos. [...] 10[53]
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»# ;No hacer los hombres «mejores», no hablarles
con cualquier tipo de moral, como si existiera en ge-
neral «moralidad en si» o un tipo ideal de hombre;
sino crear situaciones bajo las que son necesarios hombres
MAS FUERTES, los cuales por su parte necesitan—y en
consecuencia lendrén—una moral (mas claramente
dicho: una disciplina corporal y espiritual) que los haga
Juertes.

iNo dejarse seducir por azules ojos o por pechos
entusiastas: la grandeza del alma no tiene en si nada de ro-
mdntico. Y desafortunadamente en absoluto nada de
amable! 10[68)]

@ Ante todo, mis virtuosos caballeros, no tenéis nin-
guna preeminencia sobre nosotros. Queremos gentil-
mente reconducir vuestros animos a la modestia: es as-
tucia y un mezquino interés personal lo que os induce
hacia vuestra virtud. Y si tuvierais mds fuerza y valor en
el cuerpo, no os rebajariais de tal manera a virtuosa
nulidad. Hacéis lo que podéis: en parte lo que tenéis
qhe hacer—a lo que vuestras circunstancias os obli-
gan—, en parte lo que os produce placer, en parte lo
que os parece util. Pero en tanto que hacéis solamen-
te lo que conviene a vuestras inclinaciones, o lo que os
dictamina vuestra necesidad, o lo que os es qtil, en-
tonces jno debéis ni permitiros alabaros, ni dejar que os ala-
ben!... Se es un hombre de tipo radicalmente pequetio
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cuando se es tan s6lo virtuoso: jsobre ello no debéis lle-
varos a error! [...] 10[83]

# ;Contra qué protesto? Contra que se tome como
algo elevado, incluso como la medida del hombre, a esa
pequenay apacible mediocridad, ese equilibrio de un
alma que no conoce los grandes impulsos de las gran-
des acumulaciones de fuerza.

NB. Bacon de Verulam: «la plebe alaba las pequenas
virtudes, admira las medianas, no comprende en ab-
soluto las grandes». [...] 10[98]

# A aquellos hombres que de alguna manera me encien-
den les deseo: sufrimiento, abandono, enfermedad,
malos tratos, degradacién. Les deseo que no les sea
desconocido el profundo autodesprecio, la tortura de
la desconfianza ante si mismo, la miseria del vencido.
No les tengo ninguna compasién, porque les deseo lo
unico que hoy permite comprobar si alguien tiene va-
lor 0 no, que se mantenga firme...

Todavia no he conocido a ningin idealista, si en
cambio a muchos mentirosos. 10[103]

@ En resumidas cuentas ;qué he obtenido? No silen-
ciemos este maravilloso resultado: he otorgado a la
virtud un nuevo encanto. produce-el-efecto de algo
prohibido. [...] Brevemente, obra como un vicio. Sélo
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después que lo hemos reconocido todo como menti-
ra y apariencia, nos es permitido también percibir de
nuevo la mis bella falsedad, la de la virtud. No hay
ninguna otra instancia que nos la pueda prohibir:
simplemente habiendo mostrado la virtud como una
forma de la inmoralidad, se 1a legitima de nuevo. Reinte-
grada y situada en relacién a su fundamental signifi-
cado, participa de la inmoralidad fundamental de
toda existencia—como una forma de lujo de primer
orden, la forma mds soberbia, mds costosa y mas rara
del vicio. {...] 10{110]

s Cada sociedad tiene la tendencia de degradar has-
ta la caricatura 'y, por asi decirlo, matar de hambre a
sus adversarios—al menos en su repesentacién. Una ca-
ricatura semejante es, por ejemplo, nuestro «crimi-
nab. En medio del orden aristocratico-romano de los
valores, fue el judio reducido hasta la caricatura. Entre
los artistas es caricaturizado el <hombre de bien y bur-
g'ués\»; entre los piadosos, el ateo; entre los aristocra-
tas, el hombre del pueblo. Entre los inmoralistas lo es
el moralista: por ejemplo en mi caso, es caricaturizado
Platon. 10[112]

2 [...] Astucia de los idealistas de no ser mds que los
misioneros y representantes de un ideal: ast se «trans-
figuran» a los ojos de aquellos que creen en el desin-
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terés y el heroismo. No obstante, el heroismo real
consiste 7o en combatir bajo la bandera del sacrificio,
de la abnegacién y del desinterés, sino en no combatir
en absoluto... «Asi soy yo; asi lo quiero yo: jque el diablo
se os lleve!». 10[113]

. He declarado la guerra al anémico ideal cristiano
(incluido todo lo que le esta estrechamente emparen-
tado), no con la intencion de aniquilarlo, sino tan
solo para poner un final a su tirania y dejar espacio li-
bre para nuevos ideales, para ideales mds robustos... La
continuidad del ideal cristiano pertenece a las cosas
mas deseables y valiosas que existen: y precisamente
por los ideales que quieren hacerse valer junto a él y,
quizds, sobre él. Se tiene que tener fuertes adversarios
para ser fuerte. Igualmente necesitamos nosotros—Ilos
inmoralistas—el poder de la moral nuestro instinto de
conservacion quiere que nuestros adversarios manten-
gan sus fuerzas, quiere tan s6lo ser serior sobre ellos.

10[117]

 [...] Aprecio al hombre segun el quantum de poder y
de plenitud de su voluntad: no segin la debilidad y ex-
tincién de ésta; considero una filosofia que ensefia la
negacion de la voluntad como una doctrina de degra-
dacién y de calumnia...

Aprecio el poder de una voluntad por la cantidad de
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oposicién, dolor, tortura, que soportay sabe convertir
en su provecho; segin tal criterio tiene que estar muy
lejos de mi dnimo reprochar a la existencia su caracter
malvado y doloroso, sino que albergo la esperanza
que algtin dia sera mas malvada y dolorosa, como has-
taahora... [...] 10[118]

w Nosotros, los «objetivos»

No es la «compasién» lo que nos abrira la puerta a
las mas lejanas y extrafias formas de ser y de cultura,
sino nuestra accesibilidad y despreocupaciéon que no
«padece con», sino que al contrario se deleita con
cien cosas por las cuales sufria anteriormente (se in-
dignaba o conmovia, o bien las consideraba hostil y
friamente). El sufrimiento con todos sus matices nos
es hoy interesante: por ello no somos ciertamente los
mds compasivos; incluso cuando la visién del sufri-
miento nos estremece por completo y nos hace derra-
mar ligrimas, no por ello somos en definitiva caritati-
vos. [...] 10{119]

s ;Cémo es posible que alguien solo se respete preci-
samente en relacién a los valores morales, que subor-
dine todo lo demds y lo tenga por insignificante en
comparacién con el bien, el mal, la correccién, la sa-
lud del alma, etc.? [...] 10[121]
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@ NB. {No hay que confundir: probar la hipétesis y
explicar en funcién de la hipétesis! 10[129]

# Necesidad de una objetiva institucion del valor

En comparacién con la enormidad y multiplicidad
del trabajo en favor y en contra de lo que representa
la vida global de todo organismo, el mundo consciente
de sentimientos, intenciones, evaluaciones es una pe-
quena fraccion. Nos falta toda justificacién para con-
siderar este fragmento de conciencia como fin, como
porqué, de todo el fenémeno global de la vida. Evi-
dentemente, tomar conciencia es tan sélo un medio
mds para el fomento y la extensién del poder de la
vida. Por ello es una ingenuidad poner como valores
supremos al placer, a la espiritualidad, a la moralidad
0 a cualquier otra particularidad de la esfera de la
conciencia, y—quizds—ijustificar «el mundo» a partir
de ellos. Esta es mi objecion fundamental contra todas
las cosmo- y teo-diceas filoséfico-morales, contra to-
dos los porquéy todos los valores supremos en la filoso-
fiay en Ia filosofia de la religién tradicionales. Un tipo
de medio ha sido erréneamente interpretado como fin, inver-
samente la vida y su aumento de poder han sido degrada-
dos a medio.

Si quisiéramos poner con suficiente amplitud un
fin a la vida, no deberfa coincidir con ninguna cate-
goria de la vida consciente; mds bien se tendria que ex-
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plicar cada una de esas categorias como medios hacia
si... [...]

El error fundamental consiste siempre en que en lu-
gar de comprender la conciencia como instrumento 'y
particularidad dentro de la vida global, la ponemos
como criterio, como supremo estado de valor de la
vida; en pocas palabras: la errénea perspectiva de la
parte por el todo. Por ello instintivamente todos los fil6-
sofos tienden a imaginar una conciencia global, una
manera consciente de participar en lavida y en el que-
rer de todo lo que pasa, un «espiritu», «Dios». Pero se
les tiene que decir que precisamente con ello 1a existencia
deviene un monstruo, que un «Dios» y un sensorium glo-
bal serfa inevitablemente algo por lo que tendria que
condenarse la existencia... Precisamente el hecho de
que hayamos eliminadola conciencia global, que pone
fines y medios, es nuestro gran alivio que nos libera de
tener que ser pesimistas... Nuestro mayor reproche contra
la existencia era la existencia de Dios... 10{137]

% {a tnica posibilidad de conservar un sentido para
el concepto de «Dios» seria: Dios no como fuerza mo-
triz, sino Dios como estado mdximo, como una época...
Un punto en el desarrollo de la voluntad de poder, a par-
tir de aqui se explicaria tanto el desarrollo posterior
como el anterior, lo hasta-€l... [...] 10[138]
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# Amo a los infelices que se avergiienzan de si mismos,
que no derraman llenos de orgullo sus orinales en la
calle, que tienen suficiente buen gusto en el corazén
y en la lengua como para decirse: <hay que honrar tal
infelicidad, hay que disimularla»... 10[141]

@ Hay que haber experimentado algo mas terrible y
profundo que los sefiores pesimistas de hoy dia, esos
estériles monos a los que no les ha pasado nada terri-
ble ni profundo, para que se pueda respetar su pesi-
mismo. 10[142]

# N.B. Continuar a partir de este punto lo dejo a otro
tipo de espiritu que no es el mio. No soy tan torpe
€omo para un sistema—aun incluso mi sistema...

10{146]

 [...] «Devenir igual a Dios», «fundirse en Dios», es-
tos fueron durante milenios los anhelos mds ingenuos
y convincentes (ahora bien una cosa que convence no
es por ello mds verdadera: es simplemente convincente.
Observacion para asnos). [...] 10[150]

¥ MI INTENCION, mostrar la absoluta homogeneidad
en todo lo acontecido y la aplicacién de la distincién
moral tan s6lo como condicionada perspectivamente, mos-
trar c6mo todo lo alabado moralmente es esencialmen-
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te idéntico a todo loqnoral y cémo todo desarrollo de la
moral s6lo ha sido posible a través de mediostmorales y
hacia fines I'?'norales...; como—inversamente—todo lo
que es desacreditado como inmoral es—considerado
econdmicamente—lo superior y lo mas fundamental,
y c6mo un desarrollo hacia una mayor plenitud de la
vida condiciona necesariamente también el progreso de
la inmoralidad... <Verdad» el grado en que nos permiti-
mos el discernimiento de este estado de cosas...
10[154]

» Se piensa, luego hay pensador»: asi culmina la ar-
gumentatio de Descartes. Pero implica presuponer
como «verdadera a priori» nuestra creencia en el con-
cepto de substancia. Ahora bien, se trata simplemente
de una férmula de nuestro hibito gramatical (que a
un acto pone un autor) que, si se piensa, tiene que ha-
ber algo «que piensa». Brevemente, aqui se impone ya
un postulado légico-metafisico y no simplemente se cons-
tata... Por la via de Descartes nose llega a algo con cer-
teza absoluta, sino tan sé6lo a un factum de una muy
fuerte creencia.

Si se reduce la proposicion a «se piensa, luego hay
pensamientos», entonces se tiene una mera tautologia,
y precisamente permanece intacto lo que era la cues-
tién: la «realidad del pensamiento» (es decir, bajo esta
forma no es refutable la «apariencia» del pensamien-
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to). Lo que queria Descartes era que el pensamiento no
tuviera solo una realidad aparente, sino en si. ~ 10[158]

w Para el plan

El nihilismo radical es 1a conviccion de la absoluta in-
consistencia de la existencia cuando se trata de los su-
premos valores reconocidos, incluyendo la compren-
sion de que no tenemos el minimo derecho a poner
un mas alld o un en-si de las cosas que fuera «divino»,
la moral personificada.

Esta comprension es una consecuencia de la «vera-
cidad» llevada a la madurez, por tanto una conse-
cuencia de la creencia en la moral.

La antinomia es ésta: mas creemos en la moral, tanto
mas condenamos la existencia.

La légica del pesimismo hasta el dltimo NIHILISMO: ;qué
lo empujaz—Concepto de la falta de valor, de la falta de
sentido: en la medida que las valoraciones morales se
esconden detrds de todos los otros altos valores.

— Resultado: los juicios valorativo-morales son conde-
nas, negaciones; la moral es la renuncia a la voluntad de

Problema: ;Pero qué es la MORAL? 10[192]
# PAGANG-CRISTIANO

Pagano es decir si a lo natural, el sentimiento de
inocencia en lo natural, «la naturalidad».
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Cristiano es el decir no a lo natural, el sentimiento
de indignidad en lo natural, la antinaturalidad. [...]
10[193]

a Se es artista al precio de experimentar como conte-
nido, como «la cosa misma», lo que todos los no-artis-
tas llaman «forma». Con ello se toma parte sin duda
en un mundo invertido, pues a partir de ese momento
para uno el contenido deviene algo meramente for-
mal—nuestra vida incluida. 11fg]

@ Si se es fil6sofo, en el sentido en que siempre se ha
sido filésofo, no se tienen ojos para lo que era o lo que
serd: se ve solamente «lo que es». Ahora bien, puesto
que no existe «lo que es», entonces al filésofo s6lo le es
reservado lo imaginario como su «mundon». 11[5]

. No se puede encontrar por la via de la investigacion
sobre la evolucién lo que es la causa que produce—en
general—la evolucion: no se la debe querer entender
como «deviniendo», ni ain menos como devenida...
La «voluntad de poder» no puede haber devenido.
11[29]

¢ El «mundo verdadero» tal como siempre hasta hoy
ha sido concebido, ha sido siempre el mundo aparen-
te otra vez. 11[50]
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@ [..] ¢Qué combatimos en el cristianismo? Que
quiera quebrantar a los fuertes, desanimar su animo,
explotar sus horas malas y fatigas, que quiera conver-
tir su orgullosa seguridad en inquietud y en necesidad
de conciencia, que trate de envenenar y enfermar los
instintos nobles hasta que su fuerza, su voluntad de
poder, retroceda, se gire contra si misma—nhasta que
los fuertes perezcan bajo las extravagancias del auto-
desprecio y de los malos tratos a si mismos: esa horri-
ble manera de perecer cuyo mas célebre ejemplo
ofrece Pascal. 11[55]

w «La suma de los dolores supera a la suma de los
placeres, por consiguiente el no ser del mundo seria
mejor que su ser»: tal charlataneria se llama hoy pesi-
mismo.

«El mundo es algo que—considerado racionalmen-
te—no seria, porque causa al sujeto sensible mds dolor
que placer»,

Placer y dolor son cosas secundarias, no ninguna
causa; son juicios de valor de segundo orden, pues se
deducen de un valor dominante. Son un «itil» y «da-
nino» que expresan una forma del sentimiento y, por
consiguiente, absolutamente fugaz y dependiente;
pues ante cada «iti» o «danino» cabe preguntarse
siempre cien diferentes ;por qué?

Desprecio ese pesimismo de la sensibilidad: €l mismo
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es un signo del profundo empobrecimiento de la
vida. {...] 11[61]

w [...] La decisién sobre lo que debe provocar des-
placery placer depende del grado de poder: lo mismo
que, en relacién a un pobre nivel de poder, aparece
como peligro y necesidad de la mds rdpida defensa,
puede, en situacién de una intensa conciencia de ple-
nitud de poder, tener como consecuencia una excita-
ci6én voluptuosa, un sentimiento de placer.

Todos los sentimientos de placer y desplacer pre-
suponen ya una medicion de la utilidad global y de la no-
cividad global, por tanto una esfera donde resida el
querer un fin (un estado) y la eleccion de los medios
para ello. Placer y desplacer no son nunca «hechos
originarios». {...] 11{#71]

@ [..] Mis rigurosamente: No se debe admitir ningin
ente en general, porque entonces el devenir pierde su va-
lor y, directamente, aparece absurdo y superfluo.

Por consiguiente hay que preguntarse: ;c6mo pudo
(o tuvo que) surgir la ilusién del ente?

Igualmente: ;cémo se han desvalorizado todos los
juicios de valor, que se basan en la hipétesis de que
habia ente?

Ahora bien, con ello se reconoce que esa hipitesis
del ente es 1a fuente de toda denigracion del mundo:
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«El mundo mejor, el mundo verdadero, el mundo
“del mas alla”, la cosa en si».

1) El devenir no tiene ninguin estado final, no de-
semboca en un «ser».

2) Eldevenir no es ningun estado aparente, quizis el
mundo del ente es una apariencia.

3) El devenir es de igual valor en todo momento:
la suma de su valor permanece igual a si misma. Dicho
de otra manera: no tiene en absoluto ningin valor, pues fal-
ta algo a partir de lo cual fuera medible y en relacién
a lo cual tuviera sentido la palabra «valor».

El wvalor global del mundo es invalorable, en conse-
cuencia el pesimismo se encuentra entre las cosas c6-
micas. 11[72]

@ El punto de vista del «valor» es el punto de vista de
las condiciones de conservacion y de crecimiento en relacién
a las formaciones complejas de relativa duracién vital
en el seno del devenir. [...] 11{73]

® La satisfaccién de la voluntad 7o es la causa del pla-
cer. Quiero combatir especialmente esa teoria super-
ficial. La absurda falsa moneda psicolégica de las co-
sas inmediatas...

Sino que la voluntad quiere avanzar y mantenerse
duena sobre lo que se pone en su camino. El senti-
miento de placer reside precisamente en la insatisfac-
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cién de la voluntad, pues sin limites ni resistencias no
se sacia suficientemente...
«El feliz»: ideal gregario. 11{75]

@ Lo que se llama una buena accion es un mero ma-

lentendido; tales acciones no son posibles en absoluto.
El «egoismo» tanto como el «altruismo» son una

ficcién popular, al igual que el individuo, el alma.

Dentro de la enorme pluralidad de acontecimientos
interiores de un organismo, la parte de la que tomamos
conciencia es un mero rincén. Incluso la pizca de «vir-
tud», de «altruismo» y de ficciones semejantes resulta
desmentida de una manera completamente radical
por el restante acontecer general. Hacemos bien en es-
tudiar nuestro organismo en su plena inmoralidad...

Por principio, las funciones animales son millones
de veces mas importantes que todos los bellos estados
y alturas de la conciencia: estas ultimas son un derro-
che, en la medida que no tienen que ser instrumentos
para aquellas funciones animales.

Toda la vida consciente, el espiritu incluyendo el
alma, incluyendo el corazén, incluyendo la bondad, in-
cluyendo la virtud, ¢al servicio de quién trabajan? En fa-
vor del mayor perfeccionamiento posible de los medios
(de nutricién, de crecimiento) de las fundamentales
funciones animales, ante todo: del crecimiento vital

Todo depende indeciblemente mds de lo que lla-
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mamos «CUerpo» y «carne»: el resto es un pequernio ac-
cesorio. Tal es la tarea: la tarea de continuar urdiendo
la cadena total de la vida y asi hacer cada vez mds fuerte el
hilo. Pero ahora se ve como corazon, alma, virtud, es-
piritu, se confabulan formalmente para pervertir esa ta-
rea principal: como si ellos fueran los fines... La deca-
dencia de la vida estd esencialmente condicionada por
la extraordinaria capacidad de errar de la conciencia:
pues ella estd minimamente sujetada por los instintos
y por ello se confunde maximamente en extension y
profundidad.

Medir el valor de la existencia mediante los senti-
mientos agradables o desagradables de esa conciencia: :se
puede concebir una mis loca extravagancia de la vani-
dad? La conciencia es tan s6lo un medio: jy también los
sentimientos agradables o desagradables son tan sélo
un medio! ¢A partir de qué medir objetivamente el va-
lor® Solamente a partir del quantum de poder creciente y
mds organizado, pues lo que acontece en cada aconteci-
miento es una voluntad de aumento... 11[83]

 Toda la belleza y sublimidad que hemos prestado a
las cosas reales e imaginarias, quiero yo reivindicarlas
como propiedad y produccién del hombre: como su
mas bella apologia. El hombre como poeta, como
pensador, como dios, como amor, como poder: jso-
bre su real magnanimidad, con la que ha obsequiado
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las cosas para empobrecersey sentirse miserable! Esta fue
hasta hoy su mayor abnegacién: que haya admirado y
adorado y haya sabido silenciar que era é quien habia
creado lo que admiraba. 11[87]

w [...] Todos los «fines», «metas», «sentidos», son tan
s6lo medios de expresién y metamorfosis de una vo-
luntad que es inherente a todo acontecer: la voluntad
de poder. Tener fines, metas, intenciones, querer—en
general—es querer-devenir-mas-fuerte, querer crecer,
y también querer los medios para ello.

El instinto mis universal y subterraneo en todo ha-
cer y querer ha permanecido precisamente por ello
mismo lo mds desconocidoy oculto, porque in praxise-
guimos siempre su dictado, porque nosostros somos €se
dictado... Todas las tasaciones de valor son tan sélo
consecuencias y perspectivas mis estrechas al servicio de
esa unica voluntad: el tasar mismo del valor es tan s6lo
esa voluntad de poder. Una critica del ser que haya
partido de uno cualquiera de esos valores es algo ab-
surdo e incomprensible; admitiendo incluso que en
ella se haya introducido un proceso de decadencia, ese
proceso se encuentra todavia al servicio de esa voluntad...

Tasar el ser mismo: pero en definitiva el tasar mismo
es ese ser. E incluso al decir no, siempre y en todo mo-
mento no hacemos otra cosa sino lo que somos... Hay
que comprender la absurdidad de esa pantomima de
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Juicio sobre la existencia; y, a partir de ello, tratar de
adivinar lo que ahi se produce realmente. Es sintoma-
tico. 11[g6]

Kl filésofo nihilista tiene la conviccién de que todo
acontecer carece de sentido y es en vano, y que no de-
beria haber ningiin ser sin sentido y vano. Pero ;de
donde procede este «no deberia»? Pero ¢de dénde ob-
tiene este «sentido»? ¢esta regla? [...] 11[g7]

a [...] Resultado: la creencia en las categorias de la razon
es la causa del nihilismo. Hemos medido el valor del
mundo mediante categorias que se refieren a un mundo
puramente fingido,

* %

Resultado final: todos los valores por los que hasta
ahora hemos tratado de hacernos estimable el mundo
Y, precisamente, por los que al final lo hemos desvalo-
rizado, cuando se mostraron inaplicables, todos estos
valores son, considerados psicolégicamente, resulta-
dos de determinadas perspectivas de la utilidad para
mantener y aumentar las formaciones de dominacién
humana, sélo que falsamente proyectadas en la esencia
de las cosas. Continua siendo la ingenuidad hiperbilica
del hombre lo que le lleva a considerarse el sentido y
la medida del valor de las cosas... 11]gg]
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» Los valores supremos a cuyo servicio debia vivir el
hombre, especialmente cuando disponjan severa y
onerosamente de él: estos valores sociales se edificaron
sobre el hombre con la finalidad de su fortalecimiento
tonal, como si fuesen mandamientos de Dios, como
«realidad», como mundo «verdadero», como esperan-
zay mundo futuro. Ahora que se ha puesto en claro el
origen mezquino de estos valores, nos parece que con
ello el todo se desvaloriza, deviene «sinsentido»... pero
éste es solo un estado provisional. 11[100]

# Que, finalmente y como tiene que ser, se retiren
los valores humanos a su rincén, pues sélo tienen un
derecho como valores de rincén. Ya han desaparecido
muchas especies animales; suponiendo que también
el hombre desapareciese, nada serfa echado de me-
nos en el mundo. Hay que ser suficientemente fil6so-
fo para no admirar tampoco esta nada (—Nil admi-
rari—). 11{103]
@ Para la psicologia y la teoria del conocimiento
Mantengo también la fenomenalidad del mundo
interior: todo lo que se nos hace consciente, previamente y
de cabo a rabo, ha sido preparado, simplificado, es-
quematizado, interpretado. El proceso real de la «per-
cepcién» interior, el encadenamiento causal entre pensa-
mientos, sentimientos, anhelos, asi como entre sujeto
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y objeto, nos son absolutamente ocultos—y quizds
una pura imaginacién. Ese «aparente mundo ¢nterior
es tratado exactamente de la misma forma y con los
mismos procedimientos que el mundo «exterior». Ja-
mas nos encontramos con «hechos»: placer y despla-
cer son fenémenos intelectuales tardios y derivados...

La «causalidad» se nos escapa; admitir entre pensa-
mientos un originario vinculo inmediato como hace
lalégica es consecuencia de la observacién mas grose-
ra y mds burda. Entre dos pensamientos tienen su pa-
pel todavia todos los posibles afectos: pero sus movimien-
tos son demasiado rdpidos y por ello los desconocemos,
los negamos...

«Pensar» no sucede de ninguna manera tal como
lo establecen los tedricos del conocimiento: se trata
de una ficcién completamente arbitraria, obtenida
mediante la extraccién de un elemento del proceso y
la sustraccion de todo el resto, una artificial disposi-
cién con la finalidad de la comprensibilidad...

El «espiritu», algo que piensa, en lo posible «el espiritu
absoluto, puro, pur. Esta concepcién es una segunda
consecuencia derivada de la falsa observacién de si mis-
mo que cree en el «pensar»: aqui en primer lugar se ha
imaginado un acto que no existe, «el pensar», y en se-
gundo lugar, imagina un sustrato—sujeto en el que tiene
origen todo acto de ese pensar y nada mds: es decir no
solo el acto sino que incluso el actor es fingido. 11[113]
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@ Hay algunos que buscan siempre lo que es moral
en algo; cuando dictaminan: «esto es injusto», creen
que se tiene que suprimir y cambiar. Inversamente, yo
no descanso hasta que pongo en claro en una cosa su
inmoralidad. Cuando la he explicitado, se restablece
mi equilibrio. 11[116]

@ Que entre sujeto y objeto tiene lugar un tipo de re-
lacién adecuada, que el objeto es algo que mirado des-
de el interior seria sujeto, es una benevolente invencién
que—como yo pienso—ya ha hecho su tiempo. La
medida de lo consciente para nosotros de una mane-
ra general depende totalmente de la mas tosca utili-
dad del ser-consciente: jCémo la sinuosa perspectiva
de la conciencia nos permite de alguna manera enun-
ciaciones sobre «sujeto» y «objeto» con las que tuviera
que ver la realidad! 11[120]

 El advenimiento del nihilismo

El nihilismo no es meramente una tendencia a con-
siderar lo «jen vano!», ni tampoco solamente la creen-
cia de que vale la pena que todo perezca: también
pone mano a la obra, gjusticia... Esto es, si se quiere,
ilogico: pero el nihilista no cree en la necesidad de ser
l6gico... El nihilismo es el estado de espiritus y volun-
tades fuertes: a los cuales no les es posible permane-
cer meramente en la negacién «del juicio», brota de
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su naturaleza la negacion del acto. La aniquilacién me-
diante el juicio secunda la aniquilacién mediante la
mano. 11{123]

# «Un hombre tal como debe ser» suena de tan mal
gusto como «un arbol como debe ser». 11[132]

- Para la critica de las grandes palabras. Estoy lleno de sos-
pecha y de malicia contra lo que se denomina «ideal»:
aqui estriba mi pesimismo, en haber reconocido cémo
los «sentimientos elevados» son fuente de desgracia,
esto es de empequeiiecimiento y desvalorizacién del
hombre.

Nos enganamos cada vez que esperamos un pro-
greso en algin ideal. Hasta hoy cada triunfo de un
ideal ha sido un movimiento retrégrado.

Cristianismo, revolucién, abolicién de la esclavi-
tud, igualdad de derechos, filantropia, amor a la paz,
Justicia, verdad: todas estas grandes palabras sélo tie-
nen valor en la lucha y como estandarte: 7o como rea-
lidades, sino como palabras pomposas destinadas para
algo muy diferente (jincluso opuesto!). 11[135]

# Si queréis eliminar los fuertes antagonismos y la di-
ferencia de rango, entonces abolid también el amor
fuerte, el espiritu elevado, el sentimiento de ser-para-si.

11[141]
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 Los tipos principales del pesimismo: el pesimismo
de la sensibilidad (la hiperexcitabilidad con una pre-
ponderancia de los sentimientos de desplacer).

El pesimismo de la «voluntad no lbre> (dicho de
otra manera: la falta de fuerzas inhibitorias de las ex-
citaciones).

El pesimismo de la duda (la aversién a todo lo fir-
me, a todo comprender y tocar).

Los correspondientes estados psicolégicos pueden
observarse todos ellos en los manicomios, si bien bajo
una cierta exageracion. Igualmente se puede observar
el «nihilismo» (el perforador sentimiento de la
«nada»).

¢Pero dénde se situa el pesimismo moral de Pascal?

¢E) pesimismo metafisico de la filosofia de los Vedanta?

¢El pesimismo social del anarquista (o de Shelley)?
¢El pesimismo de la compasion (como el de Tolstoi, de
Alfred de Vigny)?

' ¢No son todos ellos por un igual fenémenos de de-
cadencia y enfermedad?... La excesiva atribucién de
importancia a los valores morales, a las ficciones del
«mas alld», a 1as miserias sociales o a los sufrimientos en
general, la exageracién de un particular punto de vista
es ya en si un sintoma de enfermedad. jIgualmente el
predominio del nosobre €l si!

Aqui no hay que confundir. el placer de decirnoy de
hacer-no a partir de una fuerza y una tension des-
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comunales de decir-si, propias de todos los hombres
y €épocas ricos y poderosos. Es igualmente un lujo,
una forma de valentia que se enfrentaa lo terrible; una
simpatia por lo que es espantoso y enigmatico por-
que—entre otras cosas—se €s espantoso y enigmati-
co: lo dionisiaco en voluntad, espiritu, gusto.

11[228]

# Todos vosotros carecéis del coraje de matar a un
hombre, o simplemente azotarle, o incluso * pero la
formidable locura del Estado somete al individuo de
tal manera que éste rechaza la responsabilidad sobre
lo que él hace (obediencia, juramento, etc.).

—Todo lo que un hombre haceal servicio del Esta-
do va en contra de su naturaleza...

—Igualmente, todo lo que aprende en relacién al
futuro servicio del Estado va en contra de su natura-
leza.

Ello se obtiene mediante la divisién del trabajo, de
manera que ya nadie mds tiene la responsabilidad en-
tera:

el legislador, ni aquel que ejecuta la ley.

el maestro-de-disciplina, ni aquellos que han sido
endurecidos y agriados mediante la ley.

El Estado como la violencia organizada...  11[252]

* Palabra ilegible en el original.
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# No se tiene ningiin derecho ni a la existencia, ni al
trabajo, ni incluso a la «felicidad»: no sucede de modo
diverso con el hombre individual que con el mas vil
gusano. 11{259]

@ [..] El «deal» es, para decirlo asi, el tributo que
paga el hombre por el enorme desgaste que ha de su-
frir en todas sus reales y apremiantes tareas. Cuando la
realidad estd en suspenso, entonces aparece el suefio,
la fatiga, la debilidad. Eso es propiamente «el ideal»:
una forma de sueno, fatiga, debilidad... Las naturale-
zas mds fuertes y las menos poderosas se igualan cuan-
do les sobreviene este estado: divinizan la suspension
del trabajo, de la lucha, de las pasiones, de la tensioén,
de las contradicciones, en suma de la «realidad»... de
la lucha por el reconocimiento, del esfuerzo por el re-
conocimiento.

Inocencia: asi llaman al estado ideal de estupidez.

Beatitud: el estado ideal de pereza.

Amor: el estado ideal de animal gregario que no
quiere tener ninglin enemigo mds.

De esta manera se ha elevado a Ideal todo lo que re-
baja y envilece al hombre. 11[278]

@ Bajo el concepto de poder, ya sea el de un Dios, ya
sea el de un hombre, se incluye siempre por igual la
capacidad de beneficiary la capacidad de perjudicar. Asi
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es en los drabes, asi en los hebreos. Asi es en todas las
razas fuertes y bien constituidas.

Es un funesto paso separar dualistamente la fuerza
para lo uno y para lo otro... Con ello la moral se hace
envenenadora de la vida... 11[287]

w El nihilista

El Evangelio: la noticia de que hay abjerto un cami-
no a la felicidad para los humildes y pobres, que sélo
hay que liberarse de las instituciones, de la tradicién,
de la tutela de las clases superiores: en este sentido el
cristianismo no va mds alld de la tipica doctrina socia-
lista. [...] 11(8%79]

# Prologo

1
Las grandes cosas exigen que o bien se calle sobre
ellas o bien se hable con grandeza: con grandeza, es
decir cinicamente y con inocencia.

2
Lo que relato es la historia de los préximos dos si-
glos. Describo lo que viene, lo que ya no puede venir
de otra manera: el advenimiento del nihilismo. Tal histo-
ria ya puede ser relatada hoy, porque la necesidad
misma estd actuando aqui. Tal futuro ya habla a través
de un centenar de signos, tal destino se anuncia por
todas partes; para esa musica del futuro ya estan afi-
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nados todos los oidos. Toda nuestra cultura europea
se mueve desde hace ya largo tiempo, con una tortu-
rante tensién que crece de década en década, como
hacia una catistrofe: inquieta, violenta, precipitada,
como una corriente que busca el final, que ya no re-
flexiona, que tiene miedo a reflexionar.

3
Quien aqui toma la palabra no ha hecho, en cambio y

hasta ahora, otra cosa que reflexionar. como un filé-
sofo y solitario por instinto que encontré su provecho
en permanecer aparte, al margen, en la paciencia, en
la dilacién, en el demorarse; como un espiritu arries-
gado y experimentador que se ha extraviado al menos
una vez en cada laberinto del porvenir; como un espi-
ritu profético que mira atrds mientras narra lo que
vendrd; como el primer consumado nihilista de Euro-
pa, pero que ya ha vivido en si el nihilismo hasta el fi-
nal—que lo tiene detrds de si, por debajo de si, fuera
de si...

4
No se equivoque nadie, pues, sobre el sentido del titu-

lo con que quiere ser evocado este evangelio del futu-
ro: «La voluntad de poder: Ensayo de una transvalora-
cién de todos los valores». Con tal férmula se expresa
un contramovimiento por lo que respecta al principio y
a la tarea: un movimiento que en algiin futuro reem-
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plazara ese consumado nihilismo, si bien lo presupone
légica y psicolégicamente, si bien absolutamente sélo
puede proceder de ély a partir de él. Pues spor qué es ne-
cesario en adelante el advenimiento del nihilismo? Por-
que nuestros mismos valores tradicionales son los que
tienen en €l su Gltima consecuencia; porque el nihilis-
mo es la l6gica de nuestros grandes valores e ideales
llevada al extremo—porque ante todo tenemos que vi-
vir el nihilismo para descubrir el auténtico valor de
aquellos valores... Tendremos necesidad, en algiin
momento, de nuevos valores... 11[411]

# La concepcion del mundo con la que se ha trope-
zado en el transfondo de este libro [El origen de la tra-
gedia] es especialmente sombria y desagradable: de
entre los tipos de pesimismo tradicionalmente cono-
cidos ninguno parece haber alcanzado tal grado de
malignidad. Falta la contraposicién de un mundo ver-
dadero y un mundo aparente: hay tan s6lo Un mundo
y éste es falso, cruel, contradictorio, seductor, sin sen-
tido... Un mundo asi constituido es el mundo verda-
dero... Tenemos necesidad de la mentira para llegar a ven-
cer esta realidad, esta «verdad», es decir para vivir.
Que la mentira es necesaria para vivir, precisamente
forma parte todavia de este caricter terrible y enig-
matico de la existencia...

La metafisica, la moral, la religién, la ciencia han
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sido tratadas en este libro tan s6lo como distintas for-
mas de la mentira: mediante su ayuda se cree en la
vida. «La vida debe inspirar confianza»: la tarea asi de-
finida eés inmensa. Para resolverla, el hombre tiene
que ser ya por naturaleza un mentiroso; por encima
de todo tiene que ser ademds artista... Y lo es también:
metafisica, moral, religién, ciencia, todas ellas son tan
s6lo engendros de su voluntad de arte, de mentira, de
huida ante la «verdad», de negacion de la «verdad».
Ese poder mismo gracias al cual violenta la realidad me-
diante la mentira, ese poder artistico—por excelencia—
del hombre, lo tiene atin en comiin con todo lo que
existe: pues él mismo es un jirén de realidad, verdad,
naturaleza—él mismo es también un jirén de genio de
la mentira...

Que el caricter de la existencia sea ignorado consti-
tuye la suprema y mas profunda intencién secreta de
la ciencia, de la religiosidad, del ambito artistico. [...]
iEl’ amor, el entusiasmo, «Dios», son los mas claros re-
finamientos del definitivo autoengaiio, las mas claras
seducciones para la vida! En los momentos en los que
el hombre cae en el enganio, en los que cree de nuevo
en la vida, en los que se ha astutamente engafado:
jOh, c6mo se ha inflamado a si mismo! {Cudn embe-
lesado! ;Qué sentimiento de poder! {Cudntos triunfos
de artista en el sentimiento de poder!... {El hombre se
ha convertido una vez mds en senor de la «materia»,
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en senor de la verdad! Y siempre que el hombre se
complace, permanece idéntico en su complacencia:
se complace como artista, goza de si mismo como po-
der. La mentira es el poder...

El arte y nada como el arte es el gran posibilitador
de la vida, el gran seductor para la vida, el gran esti-
mulante para la vida... 11[415]

w Voluntad de poder como moral

Concebir la correspondencia entre todas las for-
mas de corrupcién, sin olvidar la corrupcién cristiana.

Pascal como tipo

tanto como la corrupcién socialista-comunista
(una consecuencia de la cristiana).

La superior concepcién de sociedad de los socialis-
tas es la inferior en la jerarquia de las sociedades.

La corrupcién del «mds alld»: como si, fuera del
mundo real, del mundo del devenir, hubiera un mun-
do del ente.

Aqui no cabe ningun acuerdo: aqui se tiene que ex-
tirpar, aniquilar, hacer la guerra. Se tiene todavia que
destapar en todas partes el criterio de valor cristiano-
nihilista y combatirlo bajo todas sus mascaras... Por
ejemplo en la actual sociologia, en la musica actual, en
el pesimismo actual (todos ellos formas del ideal cris-
tiano de valoracién). [...] 14[6]
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- Valor...

La mds alta cantidad de poder que el hombre pue-
de asumir.

El hombre, nola humanidad...

La humanidad es mucho mds un medio que un fin,
Se trata del tipo: la humanidad es meramente €l ma-
terial de experimentacién, el enorme excedente de
los fallidos, un campo de ruinas... 14[8]

w Nihilismo

Nada seria mis 1itil y promocionable que un conse-
cuente nihilismo en la accion.

En la medida que comprendo todos los fenémenos
del cristianismo, del pesimismo, éstos expresan: «esta-
mos maduros para no ser; para nosotros es razonable
no ser».

En este caso el lenguaje de la «<razén» seria también
el lenguaje de la Naturaleza selectiva.

Contrariamente, lo que sobre todo tiene que ser
condenado es la inconsecuencia equivoca y pusilani-
me de una religién tal como la eristiana o, mas preci-
samente, como la Iglesia: que en lugar de alentar hacia
la muerte y hacia el autoaniquilamiento, protege todo
lo fallido y enfermo y le ayuda a reproducirse.

Problema: con qué tipo de medios podria ser al-
canzada una exacta forma del gran nihilismo conta-
gioso: una forma tal que ensene y practique, con rigor
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cientifico, la muerte voluntaria... (y no continuar ve-
getando débilmente bajo la esperanza de una falsa
post-existencia).

Nunca se condenara suficientemente el cristianis-
mo por haber despreciado el valor de un tan grandio-
so movimiento nihilista depurador, como quizas ya es-
taba en marcha, mediante la idea de la persona
privada inmortal, asi como mediante la esperanza en
la resureccién. Brevemente, siempre mediante el blo-
queo de la accion del nihilismo, del suicidio... Se 1o sus-
tituye por un lento suicidio; gota a gota una vida mez-
quina y pobre, pero duradera; gota a gota una vida
completamente vulgar, burguesa y mediocre, etc.

14(9]

 Fisiologia de las religiones nihilistas
una tipica evolucién patoldgica

NB. Todas las religiones nihilistas son sin excep-
cion historias patoligicas sistematizadas bajo una nomen-
clatura religioso-moral.

—En el culto pagano es el gran ciclo anual alrede-
dor de cuya interpretacién gira el culto.

—En el culto cristiano, el culto gira alrededor de
un ciclo de fenémenos de pardlisis... 14{13]

% [...] Con la palabra «dionisiaco» se expresa: un im-
pulso incontenible a la unidad; un trascender mas alld

121



de la persona, delo cotidiano, de la sociedad, de la rea-
lidad, como abismo del olvido; el apasionado y dolo-
roso desbordamiento hacia estados mds oscuros, mas
plenos, mds vaporosos; un extasiado decir-si al carac-
ter global de la vida que, a través de todos los cambios,
permanece igual, igualmente poderosa, igualmente
dichosa; el gran compaiierismo y simpatia panteista
que aprueba y santifica incluso las propiedades mas
terribles y enigmaticas de la vida, a partir de una eter-
na voluntad de procreacién, de fecundidad, de eter-
nidad, como sentimiento unitario de la necesidad de
crear y aniquilar... Con la palabra «apolineo» se ex-
presa: el impulso incontenible al pleno ser-para-si, al
tipico «individuo», a todo lo que hace simple, desta-
cado, fuerte, claro, no equivoco, tipico: la libertad
bajo la ley. [...] 14[14]

w Valor...

El concepto «accién condenable» nos provoca difi-
cultades: no puede haber nada en si condenable.
Nada de lo que sucede puede ser en si condenable:
pues no se podria haber dejado de quererlo, pues todo estd
tan relacionado con todo que, querer excluir cual-
quier cosa, significa excluirlo todo. Una accién conde-
nable: significa, en definitiva, un mundo condenado...

F. incluso en dicho caso: en un mundo condenado,
la condena seria también condenable... Y la conse-
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cuencia de una manera de pensar que lo condena
todo seria una praxis que todo lo aprueba.... Si el de-
venir es un gran anillo, entonces todo tiene igual va-
lor, eternidad, necesidad...

En todas las correlaciones de siy no, de preferencia
y rechazo, de amor y odio, sdlo se expresa una pers-
pectiva, un interés de determinados tipos de vida: en
si todo lo que es, dice si. 14[g1]

@# [..] El valor de todos los estados mérbidos esta en
que muestran—como bajo un cristal de aumento—
ciertos estados que son normales pero que, por eso mis-
mo, son normalmente perceptibles con dificultad... [...]

El error en el tratamiento: no se quiere combatir la
debilidad mediante un sistema fortificador, sino me-
diante una especie de justificacion y de moralizacion: es
decir mediante una interpretacion...

La confusién de dos estados completamente dife-
rentes: por ejemplo la calma de los fuertes, cuya esencial
abstencién de reaccién es del tipo de los dioses a los
que nada conmueve...

y la calma fruto del agotamiento y de la rigidez que
tiende hasta la anestesia.

Todos los procesos filoséfico-ascéticos tienden hacia
la segunda, pero en realidad piensan en la primera,
pues atribuyen al estado asi logrado caracteristicas tales
como si se hubiera alcanzado un estado divino. 14[65]
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