PENSAMIENTO W

El Estado, las constituciones y la historia

Hemos destacado que en toda la filosofia de Hegel, incluso en su concepcion mas pro-
funda, late siempre como algo esencial el problema politico. Hegel concibe siempre la
filosofia como la clave para reconciliar al individuo con el mundo, y ello incluye el mun-
do politico; lo particular con lo general, que incluye la relacién politico-social entre
ambos; la conciencia singular con la verdad, que incluye como esta ultima remite a la
totalidad y cémo aquella esta constituida y tiene que reconocerse en tal totalidad; inclu-
so el arte y la religion muestran para Hegel inmediatamente su papel y funcionalidad
politica. La filosofia de la historia hegeliana —como hemos visto—- esta pensada desde
la libertad y el Estado.

Ahora bien,ademas de ser quizas la componente mas basica y permanente de su pensa-
miento, Hegel también analiza de manera mas concreta el hecho politico en si mismo, los
distintos tipos de Estado y su evolucién a lo largo de la historia. En el apartado que aho-
ra iniciamos nos centraremos en algunos de estos analisis mas concretos. Veremos que,
también en contra del topico de su abstraccion, idealidad e inconcrecion, Hegel hace deta-
llados analisis especificos, considerando y valorando significativos datos empiricos.

Un analisis histérico-empirico y de la evolucion humana. Asi, la tesis
hegeliana, tan famosa como criticada y mal entendida, de que el Estado es la realiza-
cion efectiva de la libertad, se ha de entender también como una consecuencia de un
proyecto realista que se propone analizar la estatalidad y la libertad exclusivamente a
partir de los datos histérico-empiricos, evitando toda deriva idealizadora. Pues Hegel
no quiere hablar de lo que pueden ser o desearia que fueran la libertad y el Estado, sino
de lo que efectivamente son. Ademas, matizando su decisiva evolucién a lo largo de la
historia humana, pues para Hegel no hay una esencia preexistente de ellos que se pue-
da explicitar con independencia de su manifestacion efectiva a lo largo de la historia.

Para Hegel es imposible el analisis dogmatico a priori —por «racionalista» que fuera-
que denuncié Kant, pero ademas considera que el método trascendental kantiano debe
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ser complementado, contrastado y profundizado dialécticamente atendiendo a lo his-
torico-efectivo. Por tanto, Hegel inicia la complementacion del analisis trascendental
con el analisis fenomenolégico. En todo momento evita escindir Hegel lo trascenden-
tal a priori de lo empirico a posteriori —como hace siempre Kant-y, como corresponde
a su método dialéctico, busca una sintesis de ambos que supere a ambos. Por tanto, no
escindamos la teoria hegeliana sobre el Estado y los distintos tipos de constituciones
del analisis histérico-empirico y de la evolucién humana.

Como hemos visto, para Hegel hablar de |a libertad efectivamente existente en la vida
de los pueblos comporta analizar las instituciones que éstos se han dado y que expre-
san tanto su sentir sobre la libertad como los limites objetivos que le fijan. Para Hegel,
es pensamiento representativo intentar definir la libertad en abstracto y sélo atendien-
do a la forma, como afirmaba que hacia Kant; mientras que la auténtica especulacion
dialéctica aparece cuando se piensan —eso si, desde el todo— los datos concretos y empi-
ricos.

El Estado como totalidad y como individuo

Hegel considera la historia universal como el imprescindible ambito donde se supera
la particularidad nacional de los diversos Estados y éstos son sometidos al poder de la
sustancia que es sujeto, al espiritu universal. Ciertamente, cada Estado es un todo éti-
co y representa dentro de su territorio la instancia universal. Sin embargo, el mismo
Estado, en relacion con el resto de Estados, se comporta como un individuo particular.
La historia es, entonces, el juicio universal que instaura la universalidad y el beneficio
de la totalidad —o la voluntad del espiritu— por encima de las pretensiones particulares
de los Estados.

Considerado aisladamente, el Estado es una totalidad organica de naturaleza ética
-no natural, como el reino animal-constituida por articulaciones y divisiones nece-
sarias. Estas articulaciones son las diversas fuerzas particulares que colaboran libre-
mente a configurarlo como un todo organico. Por ello, para Hegel el Estado resulta
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del sistema de las diversas ocupaciones (Beschidftigungen). En el Estado, como uni-
dad de la totalidad ética, convergen las distintas particularidades sociales, que son
las que, por otra parte, dan existencia a la universalidad, si bien también son supe-
radas por el punto de vista general o universal que -para Hegel-el Estado y sus fun-
cionarios representan.

Un garante de las libertades universales. el Estado es un todo, el punto de
vista de |a universalidad y un sistema de universalidades inferiores, particulares e inde-
pendientes que, por su actividad libre, lo mantienen vivo. No es extrafio, pues, que segun
Hegel el Estado nazca tan sélo cuando la sociedad ha adquirido una cierta compleji-
dad, cuando hay lo que hoy llamamos diferenciacion del trabajo social y un minimo sis-
tema civil. Ahora bien, pese a ello, el Estado tampoco es una mera yuxtaposicion de indi-
viduos, estamentos, clases, instituciones y particularidades. Para el siempre holista Hegel
es, sobre todo, un organismo Gnico, una tnica realidad efectiva y un todo tnico que rea-
liza un tipo muy concreto de libertad. Para Hegel, con el Estado nace un todo sustan-
cial que reconcilia a los individuos y a los diversos estamentos en un Gnico todo.

Para comprender, pues, que el Estado es «la totalidad ética y la realidad de la libertad»,
hace falta partir de |a idea que el Estado es |a existencia objetiva de la union entre el
vértice objetivo, el fin absoluto o la universalidad, y el vértice subjetivo e individual. S6lo
en el Estado se produce la union entre el saber y querer de los individuos y, por lo tan-
to, la libertad como fin absoluto. Para que los individuos particulares sean portadores
verdaderos y se reconcilien con la libertad absoluta hace falta que se hayan educado,
lo cual significa, en términos de Hegel —y tantos otros, como Turgot-, que hacer lo que
es justo se haya convertido para ellos en costumbre y habito (Sitten). Se necesita que el
Estado tenga una organizacion racional que se exprese en la forma del derecho y en
leyes universales, puesto que es esta organizacion racional la que hace que la voluntad
de los individuos sea una voluntad realmente legitima. Hegel afirma que necesaria-
mente el pueblo «debe conocer lo universal sobre la que descansa su eticidad y donde
el elemento particular desaparece». Y tal conocimiento proviene también —dice Hegel-
de la religion, la ley y el derecho, porque «sélo asi se instala en la unidad de su subjeti-
vidad con la universalidad de su objetividad».
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La divinizacion del Estado. sélo a partir de lo dicho podemos entender el papel
esencial que para Hegel juega el Estado, y por lo tanto podemos encontrar una salida
a las criticas que desde Kierkegaard y Schopenhauer llegan hasta Rosenweig, Haym y
mas alla. Coinciden en apuntar que Hegel ha divinizado y absolutizado el Estado, hacien-
do de él un todo que tiene caracteristicas de sujeto —propiamente el verdadero sujeto
tnico por encima de todos los ciudadanos-y concluyendo en una perspectiva clara-
mente totalitaria. Como bastantes filésofos modernos, Hegel cree que el Estado es el
Unico medio histéricamente disponible para garantizar la universalidad, la justicia y,
en ultimo término, la libertad individual de cada ciudadano. Es por la via de la consti-
tucion estatal que —piensa Hegel— los pueblos dejan finalmente la barbarie y la liber-
tad abstracta para dar auténtico contenido objetivo, real y concreto a la libertad. Por
este motivo, tan sélo en el Estado y por medio de él puede tener el hombre una exis-
tencia plenamente de acuerdo con |a razén. Liegados a este punto, Hegel considera que
su particularidad obedecera a lo comun, universal y racional, puesto que la voluntad
subjetiva se vera obligada a renunciar a su particularidad y a educarse.

No hay que olvidar que, para Hegel, toda educacion va dirigida en primer lugar al domi-
niode la animalidad y la particularidad humanas,y a aprender a guiarse por lo univer-
sal y lo racional. La educacién debe capacitar al individuo para reconocer lo sustancial
y absoluto, e inspirarse en ello para guiar sus actos. Ahora bien, Hegel considera que el
Estado vive en los individuos como una simbiosis ética que define un orden universal,
alavez eny por encima de los individuos. Para Hegel, el Estado es la idea o la vida espi-
ritual universal,y los individuos o los estamentos estan siempre enclavados dentro de
esta vida.

Los Estados frente a |a historia. el Estado es, por tanto, un individuo genérico
u organismo universal que contiene como miembros a otras universalidades inferio-
res, las cuales son particularidades respecto de él. El Estado las unifica, pues es su uni-
dad y fin altimo, y por lo tanto las supera. Pese a esto, el Estado no es nada aparte de
aquellas particularidades o mas alla de sus ciudadanos. El Estado es el pueblo y el con-
junto de los ciudadanos en la medida en que se han estructurado a si mismos y for-
man un todo organico, superior a cualquiera de ellos.
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Asi considerado, un Estado es un todo, pero, como hemos visto, también puede ser con-
siderado en relacion con el resto de Estados como un individuo. De este modo, los Esta-
dos son, por un lado, un todo ante sus ciudadanos y estamentos y un individuo ante
los otros Estados, |a historia y-el espiritu universal. Dentro de la historia de la humani-
dad, cada Estado es un individuo espiritual que refleja el espiritu de su pueblo y reali-
za su principio especifico. La historia se erige —para Hegel- en el tribunal universal y
racional que juzga los distintos Estados y pueblos, adjudicandoles su momentoy papel
dentro de ella. Por ello Ia hegeliana filosofia de la historia atiende a la evolucion de los
equilibrios interestatales y al destino particular de cada pueblo y Estado. Atiende a su
origen, a como ejercen su peculiar papel en la evolucién humana y, finalmente, a cémo
son desplazados por otro pueblo y Estado. Veamos pues, muy brevemente, como sitta
Hegel algunos de los Estados y tipos de constituciones mas relevantes en la historia
universal de la humanidad.

Analisis de la democracia

Una de las teorias hegelianas que mas malas interpretaciones ha provocado es su con-
cepcion y sus criticas a la democracia. Hegel no niega los principios basicos del ideal
democratico, si bien cuestiona la realizacion efectiva que se les suele dar. Para Hegel la
democracia es un ideal bello, abstracto, puro e incuestionable como tal, pero que por
su misma pureza y abstraccion suele fallar en el momento de su concrecion y realiza-
cion efectivas.

La democracia o el liberalismo ya son para Hegel la afirmacién de la universalidad, pero
todavia en si, de forma meramente abstracta y planteada en el entendimiento repre-
sentativo —que separa y mantiene escindidas a las distintas particularidades-y no en
la razén especulativa. Por ello esa universalidad no mediatizada no integra y supera a
los otros momentos diferenciados. Es pues, para Hegel, una unidad que se quedaen la
mera postulacién abstracta, en una afirmacion ideal que no contiene en si las condi-
ciones concretas de su realizacion efectiva. Por su abstraccion y dificultad intrinseca de
realizacion, la democracia —piensa Hegel- es de hecho una constitucion muy rara en la
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historia universal. Segiin Hegel, sélo se llego a realizar en aquel afortunado instante
ateniense y,ademas, durante un periodo muy breve, pues dependia ~como todo el mun-
do griego—de un inestable equilibrio.

El inestable equilibrio de la democracia griega. en funcién del grado de
abstraccion e idealidad alcanzado por la democracia, Hegel distingue y contrapone la
democracia ateniense y los intentos durante la Revolucién francesa, que considera mas
radicales, pero también mas abstractos y meramente formales. La diferencia clave es
que en Grecia «los ciudadanos no tienen todavia conciencia de la particularidad ni, por
lo tanto, del mal». Es decir, en el mundo griego la particularidad y la subjetividad no
estan todavia escindidas de la universalidad e, incluso, guardan con ella un equilibrio
espontaneo tan afortunado como inestable y condenado a romperse con prontitud.
Evidentemente, en la edad moderna ese equilibrio espontaneo se ha perdido totalmen-
te, pues la subjetividad, la individualidad y lo particular se han desarrollado a expen-
sas de la universalidad y, por tanto, es necesaria una dificil, esforzada, reflexiva y trau-
matica reconquista de ese equilibrio.

Condiciones para una verdadera democracia. En la modernidad, recuer-
da Hegel, la voluntad se habria recluido dentro de |a individualidad y la conciencia moral
interior, en clara escision y oposicion a lo general. Hegel denuncia este hecho y se pro-
pone superarlo, poniendo de manifiesto que no es, en absoluto, un liberal puro. En una
sociedad donde la subjetividad se ha desarrollado hasta oponerse a lo sustancial y
comiin, como considera Hegel que era el caso de su época, su modelo de democracia
es una mera abstraccion ideal totalmente irrealizable.

La democracia es, para Hegel, un tipo de constitucion sélo posible bajo unas ciertas con-
diciones exteriores e interiores, algunas meramente empiricas y otras que dependen
directamente de |a légica o del momento alcanzado en su desarrollo por el espiritu uni-
versal. Hegel sefiala basicamente dos condiciones: |a primera es la proximidad e impli-
cacién constante de los ciudadanos en las tareas publicas, lo cual obliga a que su nume-
ro no sea excesivo; la segunda gran condicién es que los individuos se sientan impulsados
en ultima instancia a abnegarse en el interés general, en lo universal.
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La farsa de la democracia parlamentaria. Coincidiendo con la apreciacién
de Rousseau y de los griegos, la democracia es para Hegel solo aplicable a pequefios
Estados, donde todos los ciudadanos participen en las deliberaciones y lleven a cabo
personalmente las tareas administrativas. Para que se dé la perfecta armonia entre per-
cepcion subjetiva y la necesidad colectiva, segun Hegel, los ciudadanos tienen que estar
presentes continuamente al menos en las deliberaciones importantes, participando en
ellas en cuerpo y alma. Hegel piensa que por eso la elocuencia es tan importante
en democracia, pues debe despertar las conciencias individuales e implicarlas en la
tarea politico-colectiva —como sucedia en Atenas—. En la democracia las decisiones se
deben tomar por conviccién y consenso de todos los ciudadanos, que es algo muy dife-
rente de lo que sucede en las actuales democracias parlamentarias, donde éstos dele-
gan en representantes permanentes y, lo que es peor para Hegel, en el juego de parti-
dos y mayorias-minorias. Hegel destaca la importancia del contacto personal directo
de toda la ciudadania en la asamblea publica, pues «la evidencia, que ha de llegar a
todos, debe producirse inflamando a los individuos por la via del discurso».

A pesar de la concentracion de los grandes hechos revolucionarios en las calles de Paris
e, incluso aiin mas, en |as gradas de las distintas convenciones donde —presuntamen-
te—se reunia la Nacion, para Hegel la implicacion directa de la ciudadania en el gobier-
no democratico fall6 absolutamente en un pais tan extenso y poblado como Francia.
El sistema de votos usado es para Hegel un procedimiento sin vida, abstracto y que no
representa realmente a la ciudadania —que permanece ajena-, sino a los distintos par-
tidos, cenaculos o clubs politicos. Hegel afirma rotundamente que «por eso en la Revo-
lucién francesa la constitucion republicana no se realizé nunca como una democracia,
y la tirania y el despotismo levantaron su voz bajo la mascara de la libertad y la igual-
dad. La constitucion democratica de Robespierre no se pudo realizar nunca».

Como vemos, Hegel no se aleja demasiado de Rousseau cuando hace el elogio de la Repu-
blica ginebrina y no acepta el tipo liberal de democracia electoral y representativa. La
democracia es s6lo posible con y por la via de la presencia constante de los ciudadanos,
que vigilan asi el bien pablico como si fuera su beneficio particular y evitan que nadie
pueda patrimonializarlo o secuestrarlo en su beneficio privado. El principio representa-
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EN 5us LECCIONES DF ESTETICA, Hegel puso el ejemplo de Zeuxis -¢l artista heleno del siglo v a.C. que pintd unas uvas tan reales
que las aves acudian a picotearlas- para afirmar gue el arte es ante todo manifestacion sensible del espiritu y, al igual que
hiciera Kant, que no puede ser imitacién formal de la naturaleza, sino un fin en si mismo. En'el mundo cldsico griego,



el arte alcanzo un equilibrio perfecto e irrepetible entre forma y contenido, entre interior y exterior. En la imagen, Zeuxis
escoge las partes del cuerpo mds hermosas de cada una de las cinco modelos, en un dleo pintado en 1885 por Edwin Long
(1829-1891) a partir del relato que Plinio dejé en su Historia Natural (35,43). Russell Cotes Art Gallery, Bournemouth, ¢
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tivo ~y aliin mas si es a través de partidos fuerte e internamente estructurados— que
deviene practicamente inevitable cuando el cuerpo social es muy numeroso y/o exten-
so, rompe con toda posibilidad de participacion directa de los ciudadanos en el gobier-
no publico, e incluso impide la identificacién entre particularidad y universalidad.

Grecia: una democracia basada en la esclavitud. Hegel asume la muy
extendida idea de que la democracia tiene un limite cuantitativo y sélo es posible en
un pais pequeno, donde todos los ciudadanos se conozcan y, ademas, puedan dedicar
toda su vida a los asuntos publicos. Esta Gltima condicion remite a una muy desagra-
dable circunstancia: en Grecia la democracia sélo fue posible gracias a la esclavitud. Es
decir, y es un hecho que hay que reconocer en justicia, la democracia griega dependio
del trabajo y esfuerzos de una enorme masa de habitantes que, ademas, estaban total-
mente excluidos de la ciudadania: en primer lugar los esclavos, pero también las muje-
res, los extranjeros —un tema hoy muy importante dada la actual globalizacion y emi-
gracion—e, incluso, otros atenienses sin derechos ciudadanos.

Gracias a la esclavitud, pero también de lo que hoy llamariamos diferencias de género
yde clase,en todas las polis griegas la democracia era unicamente para los ciudadanos
libres. Solo ellos, y gracias al trabajo de los excluidos, se podian ocupar y preocupar prac-
ticamente en exclusividad de las tareas politicas. Sin ninguna duda, en las sociedades
donde no hay esclavos y ademas las mujeres y todos los mayores de edad han accedi-
do a la ciudadania, los ciudadanos también se han de ocupar de las tareas productivas,
por lo que su presencia constante en la administracion y la vida politica se hace muy
dificil. Por mucho que haya una delegacion de la representacion politica, si el ciudada-
no vive lejos y distanciado del centro de vida estatal, para Hegel es inevitable que —por
la misma dinamica de esa organizacion-la democracia degenere en una monarquia o
una aristocracia, o lo que es atin peor, en una oligarquia o una tirania ya sea despética,
ya sea demagogica —algo parecido a los populismos actuales—.

El imprescindible servicio de los ciudadanos a la universalidad. A
las mencionadas condiciones de dedicacion, proximidad y conocimiento del ciudadano
de las tareas y decisiones politicas, hay que afiadir otras condiciones l6gicas todavia
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mas restrictivas. Aun cuando sea posible que el ciudadano tome parte en la vida publi-
ca como si de su vida e interés personales se tratara, se necesita ademas que tome par-
te en las actividades publicas atendiendo al beneficio conjunto y suyo particular. Los
ciudadanos tienen que ponerse al servicio de la universalidad, en tanto que ~como dice
Hegel- «su voluntad sea la absoluta voluntad objetiva, indivisa, la unidad simple de la
voluntad sustancial. Esta es la verdadera situacion de la constitucién democratica; su
justificacion y absoluta necesidad descansa en esa eticidad objetiva todavia inmanen-
te. Esta justificacion no existe en las modernas representaciones de la democracia».
Una vez mas, vemos que Hegel insiste en que sélo en la afortunada democracia grie-
ga se daba adecuadamente la identidad entre voluntad general y voluntad de todos,
identidad que en la modernidad seria mas una quimera o un suefio que una realidad
efectiva. Para Hegel, la mas decisiva condicion de posibilidad de una democracia es que
«s6lo porque todos los individuos viven en este espiritu objetivo, tienen todos autori-
dad en el Estado, el derecho a deliberar sobre él y el deber de morir por él».

Critica a la democracia, al liberalismo y a la Revolucion francesa

Como hemos visto, Hegel afirma que la posibilidad o no de una democracia depende
de los individuos o, al menos, de su relacion con lo universal colectivo; es decir, depen-
de de que los ciudadanos tengan como voluntad propia la voluntad objetiva. Pero Hegel
considera también que el fracaso de las democracias modernas se produce porque la
subjetividad ha perdido ya totalmente aquel estado de inocencia que la hacia ser inme-
diatamente una con el todo—tipico de Grecia—. Paraddjicamente, viene a pensar Hegel,
los mismos liberales que tanto reclaman la democracia no se dan cuenta de que es su
mismo principio individual -=basado en la individualidad y la subjetividad- el que impi-
de que la democracia liberal sea factible. Hegel incluso desconfia del ideal de la union
o Vereinigung hdlderliana, precisamente porque los hombres y ciudadanos modernos
ya han perdido su capacidad inmediata de ser uno con el todo.

Los males del individualismo y del subjetivismo modernos. Hegel y
otros muchos filésofos alemanes temen que el liberalismo moderno no haga sino incre-
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mentar la escision del cuerpo social, cuestion que sintetizan bajo la formula de nacién
dividida. Holderlin, como ejemplo paradigmatico, creia haber encontrado en la antigua
Grecia su comunidad de amigos, de héroes unidos por el sentimiento en una tarea
coman altruista. Ciertamente, en Grecia no habia ninguna distincion entre el hombre
como ciudadano, vinculado con el todo ético de su polis, y el hombre como individuo
particular, que busca su beneficio privado como burgués. Es por este motivo que Hol-
derlin —como antes Schiller- alaba a los antiguos griegos a la vez que denigra a los
modernos alemanes, cuya condicion de burgueses tiende a predominar sobre la con-
dicion de ciudadanos y la busqueda del beneficio comun.

El individualismo y el subjetivismo modernos son la causa altima del fracaso de la
democracia moderna y del liberalismo, pues los hacen incapaces de realizar la unién
entre universalidad y particularidad, o al menos de circunscribir el libre juego de los
individuos en un ambito legitimo y sin reducir la vida del Estado a ese juego. Hegel tam-
bién destaca otra razon que justifica el fracaso de la Revolucion francesa, y en general
de todas las revoluciones simplemente liberales. Si ya en su misma esencia la demo-
cracia es una constitucion abstracta e ideal, el pensamiento liberal todavia acentta
mas su abstraccién y carencia de concrecion. Asi, la organizacion racional del Estado es
desmantelada por el liberalismo —piensa Hegel- para facilitar el libre juego de la socie-
dad civil y,dentro de ella, el predominio de las relaciones entre particulares, meramen-
te econémicas y basadas en |a propiedad. Ademas, Hegel denuncia que la aspiracion al
laissez faire, tipica del liberalismo, mina la confianza y obediencia del pueblo para con
los funcionarios y las instituciones estatales.

Liberalismo racional en un Estado fuerte. sin embargo, Hegel acepta y con-
sidera como esenciales algunos de los principios basicos del liberalismo de su época,
como por ejemplo que el derechoy la justicia deben ser igualitarios, basados en la razén
y sin privilegios estamentales; el reconocimiento de la persona juridica y de la igualdad
ante la ley; la libertad individual y la libre disponibilidad de los propios bienes. También
reclama Hegel la legitimidad de la busqueda del beneficio particular, si bien reducida
al ambito de la sociedad civil, que tiene una cierta independencia del Estado pero que,
en ultima instancia, se le debe subordinar.
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Estas ideas encajan perfectamente en el conservadurismo estatalista y de orden, con
un ligero bano liberal que en algunos aspectos anticipa la evolucién prusiana hacia Bis-
mark y en otros se acerca al ideal jacobino de Robespierre. Ciertamente, Hegel valora
en grado sumo el orden social y lo ve dependiente sobre todo del liderazgo de un cen-
tro fuerte que deberia ser también racional. Por ello no estad demasiado lejos del elogio
kantiano a Federico Il el Grande, que veia en éste al monarca de un Estado —y un ejér-
cito—-tan poderoso que podia permitir a sus ciudadanos mas libertad de pensamiento
que otros Estados mas democraticos, seguro de que pensaran lo que pensaran o dije-
ran lo que dijeran, en Ultima instancia obedecerian. Marcado por el espiritu funciona-
rial prusiano, pero mucho mas que Kant, Hegel basa su ideal estatal en el liderazgo
racional de una clase de funcionarios al servicio de la universalidad y centralizada en
la persona del monarca.

El papel especulativo y educador de la religion. otra persistente critica
hegeliana tanto al liberalismo como a los revolucionarios franceses es que tendieran a
llevar sus principios mas alla del campo econémico o politico —el espiritu objetivo-,
penetrando en el terreno del espiritu absoluto y de |as creencias mas profundas del
pueblo. Asi, la necesaria desacralizacion de la vida economica moderna y de la socie-
dad civil-que Hegel defiende—es llevada fuera de madre por los excesos «descristiani-
zadores» de la Revolucion francesa, que negaban el papel especulativo y educador de
la religién. Es cierto, por un lado, que Hegel considera que Ia filosofia supera la religion,
pero también es cierto que nunca niega la importancia historica y especulativa de ésta.
De hecho, Hegel ve inevitable el fracaso del intento «descristianizador» frances, e inter-
preta el brote antirrevolucionario de La Vendée en tal sentido.

Ademas, Hegel siempre relativiza la capacidad de la filosofia para conducir al puebloy
determinar la historia, que es una ingenua pretension de los ilustrados y los revolucio-
narios franceses. La filosofia es —para Hegel- el saber absoluto y supremo, pero sélo es
plenamente accesible para una elite educada; mientras que la religion es un saber tam-
bién absoluto, pero, al ser todavia representativo, emotivo y sensible, resulta mas acce-
sible al conjunto del pueblo. Por eso, ya en el Systemprogramm que Hegel redacté o
copi6 en los Gltimos afios del siglo xvii, reclama la necesidad de una razén mitolégica
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y una religion racional. Conjuntamente con sus amigos Holderlin y Schelling, Hegel
pensaba entonces que el arte y la belleza podrian ser los grandes conductores y edu-
cadores de las masas, permitiendo aproximarlas a la elite de los sabios e ilustrados. Mas
adelante, se convencio de que el luteranismo (con sus reformas del catolicismo) ya habia
llevado a cabo ese papel de religion racional que educa y dirige el pueblo, y que sin dejar
de ser religion se reconcilia con la razén y el mundo ético. Siguiendo las doctrinas lute-
ranas, Hegel interpreta que el voto de pobreza era mas bien un rechazo al trabajo, el de
castidad se oponia a constituir la propia familia e implicarse asi mas en la vida ciuda-
dana, y el de obediencia representaba una peligrosa amenaza de oposicion al Estado.

Analisis de |a derrota de los revolucionarios franceses. «Sin que se alte-
re la religion no puede triunfar una revolucion politica», afirma Hegel. En ultima ins-
tancia es infructuoso intentar el cambio en las constituciones politicas sin atender al cam-
bio paralelo del espiritu del pueblo, que es en definitiva quien ha de aceptar ese cambio
politico. Ahora bien, el luterano Hegel tiene como modelo de reforma exitosa de los
espiritus la Reforma protestante. Por eso analiza |a derrota final de los revolucionarios
franceses y de Napoleon, concluyendo que «es falso que se puedan romper las cade-
nas del derecho y la libertad sin la emancipacion de la conciencia y que pueda haber
una revolucion sin reformax, Por el mismo razonamiento se deduce también el fraca-
so de |a revuelta de los campesinos de Minster en contra de los principes luteranos,
pues querian anteponer la revolucion terrenal a la previa reforma espiritual.

Para Hegel, los ilustrados franceses antirreligiosos olvidaban que «los principios de la
razon de la realidad efectiva tienen su garantia dltima y suprema en la conciencia reli-
giosa, en el subsumir bajo la conciencia la verdad absoluta». Para Hegel y Turgot, la reli-
gion viene a resolver el problema que Kant por ejemplo no podia solucionar: ;qué garan-
tiza que los monarcas o los individuos que detenten el gobierno actten justamente?
La respuesta hegeliana y de Turgot va en el sentido de que la tnica garantia es la reli-
gion, que es el «compromiso mas elevado» y reside en la conciencia mas intima del
monarca. La religion es lo que mas intimamente y profundamente dirige a los hom-
bres. Por esto, las leyes por si solas «no podrian soportar la resistencia duradera, la con-
tradiccién y los ataques del espiritu religioso contra ellas, aun cuando estuvieran apun-
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tadas y extrinsecamente promulgadas. Por esto, aunque su contenido fuese el mas ver-
dadero, estas leyes fracasarian en las conciencias, el espiritu de las cuales seria diverso
del espiritu de las leyes, y entonces este espiritu no las sancionaria».

La eficacia de |a religion en el pueblo llano. como vemos, también aqui,y
atendiendo a las ideas que mueven al pueblo, |a filosofia esta condenada, para Hegel,
a ser la lechuza de Minerva y no poder levantar su vuelo hasta el atardecer. Es decir, la
filosofia es un saber que sélo procede post factum, después de los hechos, sin poder
predecirlos del todo ni intervenir muy eficazmente en su fragor. En cambio, la religion,
aun cuando inferior en su formulacién conceptual y racional, resulta mas eficaz e inter-
viene decisivamente en los asuntos de la vida inmediata, dirigiendo las conciencias. La
religion puede inspirar, incluso a las mentes menos educadas del pueblo, un esbozo del
absoluto y sefialarles donde esta el espiritu universal. Por todo ello, Hegel considera
condenado al fracaso el abstracto e ideal intento ilustrado de extirpar la religion del
espiritu del pueblo. Entonces, el pueblo llano no puede comprender este radical ateis-
mo que choca con sus ideas y su conciencia mas arraigada; y por eso se rebela.

Ademas, Hegel considera que la libertad de conciencia y de fe religiosa es uno de los
derechos basicos de todo ciudadano, contra el cual cierta modernidad ilustrada radical
iria tan errénea como infructuosamente. Actuando asi, los «descristianizadores» fran-
ceses atacaban a una parte esencial del espiritu absoluto, de hecho la mas potente en
el fragor de la lucha. Ademas, oponiéndose a la religién renunciaban a su papel como
legitimadora del Estado, como comprendi6 el propio Napoledn. Ampliaremos estas
cuestiones en el apartado sobre la religion, porque ahora sélo queremos destacar que
oponiéndose a la religion y poniéndola, por tanto, en su contra, los revolucionarios fran-
ceses acentuaban todavia mas la abstraccién, |a idealidad y la ineficacia de su proyec-
to. Contundentemente Hegel condena la «necia tentativa de nuestra época de inven-
tar y realizar constituciones con independencia de la religion».

El error de los paises sin Reforma. Ciertamente, y vista la historia de los siglos
xviily xix, hay que reconocer que Hegel no carecia del todo de razén. La religion fue qui-
zas el arma antirrevolucionaria y antiliberal mas importante. Para Hegel, los paises cato-



B HEGEL

licos que no habian sido reformados desde el luteranismo caian persistentemente en
la «estupidez de los tiempos modernos de pensar en transmutar un sistema de corrom-
pida eticidad, su constitucion politica y legislacién sin cambiar la religion, creer que
pueden hacer una Revolucion sin Reforma». Finalmente, el Hegel maduro de Berlin olvi-
da su juvenil entusiasmo por la Revolucion francesa y el trauma aleman —pensar que
los franceses hacian en la realidad lo que los alemanes tan sélo podian pensar-,y,a la
vez que reivindica el papel histérico, educativo y politico de la Reforma, termina consi-
derando la Revolucion francesa un intento fracasado de modernizacion por parte de
los paises que no tuvieron Reforma.

La relativizacion del ideal politico griego

En su estancia en Frankfurt bajo la influencia de Holderlin y su circulo, Hegel tomo con-
ciencia de la necesidad de superar la escision entre el burgués y el ciudadano, y de recu-
perar por lo tanto aquel vinculo espontaneo y todavia ingenuo —en un sentido parecido
a la poesia ingenua que fascinaba a Goethe- con la comunidad de que disfrutaban los
griegos. Hegel mantendra y profundizara esta idea en adelante, si bien acabara relativi-
zando aquel ideal griego. Ciertamente, en Grecia no habia escision, no habia mal, pero
—insiste Hegel- no por una conquista, por el esfuerzoy por la libre voluntad de los indi-
viduos, sino simplemente por un afortunado y pasajero equilibrio entre la sujecion natu-
ral -tipica de Oriente-y la interioridad reflexiva ~todavia no plenamente desarrollada-—.

Es precisamente por ello que los griegos no realizaron ni hubieran podido realizar el
reto que ahora se presentaba a los pueblos cristiano-germanicos, pues ellos no pasa-
ron por la negatividad del duro aprendizaje y simplemente tuvieron la fortuna de vivir
al filo del cambio de dominio histérico entre la sujecién natural de Oriente y |a subje-
tividad individual de Occidente. Pero no era un logro auténtico, era una circunstancial
reconciliacién inmediata, s6lo en siy no para si. Asi describe Hegel la situacion griega:
«Si el contenido universal y abstracto es efectivo sobre la voluntad de los individuos,
entonces existe |a eticidad, que es la unidad indivisa del contenido universal y de la
voluntad individual. Este es el ya mencionado término medio entre la sujecion a la natu-
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raleza y el conocimiento del bien y el mal, en base al cual la conciencia moral decide si
quiere ser buena o mala. El ser ético no conoce este dualismo; no elige, es bueno en si».

Un retorno imposible e insuficiente. Por una parte, Hegel coincide con Hol-
derlin en que los antiguos griegos han disfrutado de una libertad que los hizo divinos y
comparieros de los dioses, una libertad de cada uno que a la vez era espontaneamente
e inmediatamente de todos como Libertad Universal. Ademas, no necesitaban del esfuer-
zo ni de la reflexion que se opone al ideal, y el sacrificio para con la polis y lo universal
era para ellos algo automatico cuando se hacia necesario. Ahora bien, Hegel se distan-
cia de Holderlin al negarse a considerar deseable el retorno a ese afortunado estadio -no
lo niega nunca, Hegel-, que es medio natural, medio espiritual y carece del conocimien-
tode la negatividad. Para Hegel ese regreso es imposible e insuficiente, pues la auténti-
ca reconciliacion debe alcanzarse a partir de la superacion de la negatividad y de toda
sujecion natural. La eticidad por la que luchara Hegel tiene que armonizar sin negar, tie-
ne que «superar y reconciliar» la subjetividad y la particularidad del burgués liberal
moderno con el respeto por el bien publico y la universalidad del ciudadano griego.

Ciertamente, los griegos gozaron de esa libertad que sedujo a Holderlin y que se rei-
vindica cuando se dice que el sistema de Hegel es la tumba de la libertad, pero a la cual
el Hegel ya maduro relativiza mas que niega. Hegel no se opone nunca al ideal de Verei-
nigung o unién democratica totalmente gratuita y espontanea (que fascinaba a Hol-
derlin); simplemente deja de considerarlo como superior y absoluto, y lo considera algo
ya perdido por siempre jamas. Hegel piensa que la reconciliacion en el espiritu objeti-
vo,el Estadoy la libertad al que debe aspirar su época es muy distinta de aquel primer
momento afortunado. Deja, por lo tanto, de anorar el pasado griego y proyecta todos
sus esfuerzos en concebir una nueva y superior reconciliacion.

Un modelo democratico superado. Ahora bien, Hegel nunca lleva su critica a
la eticidad democratica griega hasta el punto de oponerse radicalmente a ella. Simple-
mente destaca las causas de su limitacion, sobre todo la subjetividad, que, al ser toda-
via natural, no habia sido capaz de dirigirse reflexivamente y desde la plena conciencia
individual de si a lo ético universal. Ciertamente, acepta Hegel, la eticidad griega era
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aparentemente perfecta, exteriormente no se la podria distinguir de la eticidad autén-
ticamente libre; pero cuando se considera el tipo de subjetividad que habia en |a Gre-
cia clasica, es evidente que todavia no era libre, sino natural e inmediatamente deter-
minada en su accion. La incipiente subjetividad griega realizaba lo universal, pero no
lo hacia desde un saberse reflexivamente reconciliada con lo universal; en otras pala-
bras, hacia el bien pero no porque fuera el bien, sino porque era incapaz de mal e, inclu-
so, porque no podia hacer otra cosa. La fortuna de la juventud del espiritu que repre-
sentan los antiguos griegos continda funcionando para Hegel como el mas fascinante
modelo «artistico» de libertad. Ahora bien, para la consideracion logica y especulativa-
mente filosofica revela los limites todavia naturales e inmediatos de aquella eticidad
que, precisamente por su belleza, depende de un fondo natural y sensible.

Critica a la aristocracia y elogio de la monarquia

Sin duda hay un cierto principio aristocrdtico —segun el sentido etimoldgico de «gobier-
no de los mejores»—en la concepcion hegeliana del Estado burocratico y racional. Pues
Hegel piensa que los mejores deben ser los servidores racionales o funcionarios del Esta-
do, ya que seran los tnicos capaces de desgajarse de sus intereses particulares para
administrar y canalizar los intereses universales del pueblo, sin que sea necesario que
éste intervenga directamente en la vida politica y en la administracion. Ahora bien,
dicho estoy atendiendo a la formulacién estricta de constitucién aristocratica, hay que
decir que para Hegel ésta es claramente la peor. Lo que tradicionalmente se llama sis-
tema politico aristocrdtico no es en absoluto, piensa Hegel, el gobierno racional de los
mejores, como apuntan la etimologia y fil6sofos como Aristoteles. Muy al contrario, es
el gobierno de un estamento hereditario segun la mera determinacion natural de la
sangre, el linaje y el nacimiento, que normalmente se limita a buscar exclusivamente
su beneficio particular.

La aristocracia como heredera de los patricios romanos. Asicomo Hegel
critica la democracia, sobre todo en su moderna forma liberal, y relativiza la afortuna-
da de los griegos antiguos, critica radicalmente la constitucion aristocratica, vinculan-
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dola sobre todo al mundo romano. El modelo de gobierno aristocratico es para Hegel
el Imperio romano, en el que los patricios ponen al Estado a su servicio exclusivo y lo
consideran como su propiedad particular. Hegel denuncia que las familias patricias no
solo excluian a los plebeyos del gobierno, sino que ni siquiera intentaban gobernar en
beneficio de la totalidad (la universalidad) y se limitaban a buscar su beneficio propio
con menoscabo del pueblo.

Por su intrinseco egoismo, los que se creen los «<mejores» (os aristoi, en griego) o los des-
cendientes de los «padres» del Estado (patricios), creen poder patrimonializar al Estado
y nunca se ponen al servicio de lo universal. Es decir, juegan un papel exactamente inver-
so -piensa Hegel- a la clase universal y racional de los funcionarios que sirven al Esta-
do por el Estado mismo (como seria idealmente el caso de los funcionarios prusianos).
Hegel dice que, asi como la democracia permite el desarrollo de la igualdad y de |a vida
concreta, y la monarquia permite el libre desarrollo legitimo de la particularidad, a aris-
tocracia sélo puede subsistir en base a la escisién del cuerpo social en dos y con el pre-
dominio de una parte sobre la otra. Por tanto para Hegel,y en virtud de su propia esen-
cia, la aristocracia consagra la desigualdad en la voluntad y en la propiedad, separa el
cuerpo social en dos y acentta la escision entre particularidad y universalidad.

La monarquia: oposicion a las particularidades. sila aristocracia es para
Hegel la peor constitucion, la monarquia es la mejor. Ciertamente, Hegel no piensa en
la monarquia absoluta del antiguo régimen, aun cuando no duda en considerarla un
progreso respecto del feudalismo. Tampoco tiene Hegel ningtn inconveniente en ala-
bar la monarquia patriarcal del Imperio chino o el despotismo faraénico. En todos estos
casos la monarquia es algo positivo para Hegel, puesto que constituye un centro fuer-
te que se opone a las particularidades. Quizas recordando tiempos no muy lejanos en
Alemania, para Hegel la monarquia siempre representa un freno para la opresion de Ia
aristocracia y, por esto, el pueblo la suele acoger con satisfaccion.

El gobierno de los Mejores. Consciente de la evolucién de los aristécratas feu-
dales y territoriales en cortesanos al servicio de la monarquia, Hegel destaca que Ia aris-
tocracia debe sufrir una transformacion radical para ser Gtil en la tarea de constituir el
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Estado racional. A pesar de ser tan critico con casi todas |as aristocracias, Hegel no renun-
cia al principio del gobierno de los mejores, que considera esencial para llegar a un gobier-
no verdaderamente racional. Como hemos dicho, para Hegel el Estado racional sera
aquel que descansara de una manera directa sobre los mejores, convertidos en la cla-
se universal de los funcionarios al servicio del Estado y de la universalidad. Ahora bien,
por las necesidades de la modernidad y del Estado, la aristocracia debe dejar de basar-
se en la sangre, el linaje, el nacimiento y un fatuo honor para pasar a basarse en el espi-
ritu, la excelencia politica y la capacidad de ponerse al servicio de la razon universal.
Sélo entonces la aristocracia no seria un estamento cerrado, sino abierto efectivamen-
te a los mejores, y tomando «sobre si el saber y la accion de aquello en si racional y uni-
versal», actuaria como el cemento unificador y el brazo ejecutor del Estado racional.

Al ponerse al servicio de la monarquia y el Estado, la aristocracia ~piensa Hegel- esta
llamada a suministrar los funcionarios, ministros y técnicos que haran de puente entre
el pueblo y el monarca y su administracion, al que apoyaran, aconsejaran y ayudaran a
gobernar racionalmente. Para Hegel la nueva aristocracia, mas bien convertida en buro-
cracia que en estamento cortesano, debia jugar una esencial mediacién en el Estado
racional: por una parte, debia ser justa y ecuanime para ganarse la confianza del pue-
blo, y, por otra, ser fiel y eficaz para ganarse el favor del monarca.

A pesar de la importancia que otorga a una burocracia racional, con lo que se anticipa
decisivamente a Max Weber, Hegel piensa todavia dentro de las coordenadas de Hob-
bes y constata la necesidad de un poder central, tinico y todopoderoso. Parece temer la
facil degradacion del principio aristocratico, pues, como dijo Aristoteles, tiende a con-
vertirse en una oligarquia —gobierno de unos pocos, evidentemente no los mejores—, a
la que sélo podra regenerar la entronizacién con el apoyo del pueblo de un monarca
—en Grecia, un tirano—.

Un Estado monarquico y una burocracia racional. como vemos, y con-
trariamente a la democracia, para Hegel la monarquia tiene la virtud de respetar la uni-
versalidad, sin que por esto la totalidad de los ciudadanos se dediquen intensivamen-
te a los asuntos publicos y sin la correlativa distincion entre ciudadanos y no ciudadanos
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—esclavos, mujeres, extranjeros..— La monarquia impone una voluntad Unica a todo el
cuerpo social, evitando la tendencia democratica a escindir el cuerpo social en distin-
tos bandos, sin que esa unidad se haya de conseguir forzosamente por el debate publi-
coy gracias a la elocuencia. Ademas, en virtud de su legitimacion en gran parte gana-
da sometiendo la aristocracia y a los oligarcas, Hegel piensa que la monarquia no necesita
de la demagogia y puede imponer al pueblo las necesarias y esforzadas tareas que
hagan falta.

Con la monarquia, considera Hegel, el cuerpo social tiene una voluntad y decision supe-
rior y Unica, puesto que el monarca deviene el centro que vertebra todo el cuerpo social
sin caer en el despotismo de un individuo Unicoy particular como en los imperios orien-
tales. Ademas, por su naturaleza la monarquia facilita la distincién clara entre Estado
y sociedad civil, facilitando que se desarrollen auténomamente —pero sin desgajar el
todo social-la totalidad de |as esferas éticas, y respeta a cada una de ellas su legitimi-
dad e independencia. Mas dificil, pero igual de necesario, es que el monarca mismo se
ponga también bajo el imperio de las leyes y las instituciones del Estado y que, inclu-
so, delegue las tareas concretas del gobierno y la administracion racionales y se limite
a reinar. Por eso, si se desarrolla plenamente un Estado monarquico que descanse en
una burocracia racional, en el respeto a la ley y reconociendo la autonomia relativa de
las esferas particulares, quedan pocas cosas dice Hegel «que queden reservadas a la
exclusiva decision del monarca».

La virtud de la mona rqu ia. Como hemos comentado a raiz del elogio kantiano
a Federico II, Hegel piensa que sélo dentro de un Estado monarquico poderoso y sélido
es posible garantizar verdaderamente la libertad de las personas, asi como su vida par-
ticular dentro de la sociedad civil. Para que «la obediencia al orden temporal deba ser
compatible con el fin subjetivo individual y el interés privado logre su satisfaccion», afir-
ma Hegel, hace falta que el derecho y el Estado sean justos e independientes de los
intereses privados, pero también que el Estado sea «fuerte», «una esfera de real nece-
sidad exterior» y «una naturaleza firme que se ponga delante de la conciencia». Sélo
entonces el Estado puede dejar a la sociedad civil, a la ciudadania y a todas las instan-
cias auténomas desarrollarse por si mismas; sélo entonces el Estado puede reconocer
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la esfera autonoma de la sociedad civil y la bisqueda legitima en su interior del bene-
ficio particular de los individuos, haciéndose compatible la libertad de los individuos
con la obediencia Gltima a lo universal. Esta es |a virtud de la monarquia: facilitar el de-
sarrollar auténomo de las esferas particulares y dejar libertad a los individuos, precisa-
mente porque se dispone de un centro firme, suficientemente poderoso, al servicio
racional de |a totalidad.

Vemos, pues, que cuando se acusa a Hegel de estatalista totalitario, mas bien se pien-
sa en un despotismo como el oriental o el Imperio romano, que esta facticamente escin-
dido, presidido por la violencia (Gewalt) y que pone unas particularidades —por ejem-
plo, los patricios— por encima de la universalidad. En cambio, Hegel mas bien piensa en
un Estado sin duda unido y presidido por el poder (Macht) del monarca, pero al servi-
cio de la universalidad y reconociendo y reconciliando todas las particularidades e indi-
vidualidades.

Una soberania unipersonal con division de poderes. Aunque con mati-
ces, Hegel acepta la division de poderes de Montesquieu, puesto que para él el Estado
se divide también en el poder legislativo («poder de determinar y establecer lo univer-
sal»); el poder gubernativo o judicial, que se ocupa de la «subsuncion de las esferas par-
ticulares y los casos individuales bajo la universalidad», es decir, dictaminar sobre los
casos concretos e individuales en funcion de las leyes universales; y el poder ejecutivo
del monarca, «la subjetividad como decision tltima de la voluntad». Se trata, pues, de
una cierta evolucion, a veces con acentos cesaristas que recuerdan la devocion hege-
liana por Napoleén, que se anticipa al modelo impuesto por Bismarck, pues Hegel pone
como condicion esencial la culminacién de todo el cuerpo estatal en una tnica perso-
na. A diferencia de Hobbes, que apunta sutilmente que el soberano podria ser también
una asamblea o una institucion compuesta por mas de una persona, Hegel reclama
esa culminacion unipersonal como garantia Gltima de la unidad de todo el cuerpo social,
de su accion conjunta y en una Unica direccion.

Como vemos, el Estado racional hegeliano, por mucho que partia de una constitucion
mondrquica, no implicaba para Hegel la negacion del resto de constituciones, con sus



PENSAMIENTO =

ventajas especificas, puesto que de alguna manera las asumia, unificaba y superaba.
Por eso, Hegel considera «ociosa» e intrascendente la cuestion de qué constitucion es
la mejor, y afirma que «solo se puede decir que son unilaterales las formas de todas las
constituciones politicas, que no pueden soportar en ellas el principio de la libre subje-
tividad y no saben satisfacer a una razon cultivada». Podriamos decir que Hegel pien-
saen una integracion en la monarquia constitucional de las ventajas de las diversas
constituciones: el poder legislativo deberia disfrutar de las ventajas de la democracia,
aunque fuera representativa, el poder judicial y gubernativo las ventajas de la auténti-
ca aristocracia interpretada como burocracia racional, mientras que el monarca garan-
tizaria la decision altima y tnica, el poder ejecutivo.

En su concepcion del Estado racional, Hegel adopta una postura muy caracteristica,
muy determinada por las coordenadas politicas de su época, aunque -como hemos vis-
to—también se proyecta mas alla. Por una parte, Hegel muestra una importante influen-
cia del pensamiento liberal, pero a la vez parece coquetear con planteamientos estata-
listas vinculados con el antiguo régimen, las monarquias absolutistas o al menos el
llamado despotismo ilustrado (significativamente caracterizado por el lema «todo para
el pueblo, pero sin el pueblo»). El pensamiento hegeliano esta enclavado, pues, dentro
de su tiempo, pero también apunta planteamientos que se adelantan a la concepcion,
por ejemplo, del posterior Estado del bienestar.
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La religion y la filosofia

Todos los estudiosos de Hegel han destacado la relacion estrecha que su pensamien-
to mantiene con la religion, ya sea desde interpretaciones explicitamente cristianas,
como las de H. Niel, o desde otras consideradas ateas, como las de Kojéve. Hans Kiing
ha llegado a sugerir que Hegel fracasa en el momento de plantear una postura filosé-
ficamente auténoma de la religion, y, ciertamente, incluso en sus analisis histéricos y
politicos Hegel destaca el papel importantisimo que la religion juega a su juicio. Por
otra parte, |a diversa interpretacion de la relacién de la doctrina del maestro con res-
pecto a la religion cristiana —ademas de la politica~ fue motivo de la escision de los dis-
cipulos. Las distintas clasificaciones entre hegelianos de derecha, centro e izquierda
—por ejemplo las de Lowith o Serreau-suelen basarse en las posturas con respectoa la
religion.

No podemos ser exhaustivos en este tema inagotable, y sélo destacaremos la impor-
tancia de la religién en la historia, la politica y la vida cotidiana de la humanidad. La reli-
gion es el elemento clave, segin Hegel, para establecer el desarrollo histérico de la
humanidad alcanzado en cada momento y muestra, «incluso en las religiones mas rudi-
mentarias, la forma de espiritualidad que contiene». A pesar de que Hegel considera
que la filosofia supera a la religion —es decir, la integra formulandola de forma concep-
tual mas adecuada-, siempre reconoce que, para el pueblo llano no educado, la religion
asume la tarea primordial de ser la manifestacion del espiritu. Por ello, en la historia
humana tal y como la piensa Hegel, de los tres momentos del espiritu absoluto —arte,
religion y filosofia—, el segundo es con diferencia el mas presente y el que juega un papel
mas constante e importante.

Elogio de la religion. Ciertamente, por su concepto de «superacion» (Aufhebung),
Hegel nunca considera la religion como contraria ni opuesta a la filosofia; muy al con-
trario, recuerda siempre que tienen el mismo contenido especulativo. Dice al inicio de
la Enciclopedia: «La filosofia tiene, ciertamente y en primer lugar, sus objetos en comun
con la religion. Las dos tienen la verdad por su objeto y ciertamente en el sentido mas
elevado, en que Dios es la verdad y s6lo él es la verdad. Las dos tratan también del cam-
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po de lo finito, de la naturaleza y del espiritu humano, de su relacién mutuay con Dios,
como con su verdad». Por ello Hegel no duda en afirmar que su tesis de que la razén o
el espiritu universal gobiernan el mundo puede enunciarse de manera religiosa dicien-
do que la providencia divina gobierna el mundo.

Con tales formulaciones Hegel chocaba tanto con los filésofos que negaban todo valor
a la religion como con aquellos que defendian la autonomia plena de ésta y no querian
subordinarla en ningn grado a la filosofia. Por eso Hegel dice con cierta ironia que «en
nuestros dias se ha llegado a un punto en que la filosofia deba defender el contenido
religioso contra un cierto tipo de teologia». Hegel esta pensando, evidentemente, en
Jacobi, Schleiermacher y en la tradicion pietista, que querian reducir la religion a una
fe no racional, a una intuicién informulable o a un sentimiento que repele la razén.

Por el contrario, Hegel tiene una concepcion mucho mas préxima a ilustrados como
Lessing o Turgot, que valoran el papel educativo de la religion en la historia, por mucho
que acepten que habia llegado ya el momento en que la filosofia finalmente superase
a la religion. Pues en definitiva, dice Hegel, «el asunto de la historia es que la religion
aparezca como razon humana, que el principio religioso —que habita en el hombre-sea
realizado también como libertad temporal. Asi queda suprimida la divisién entre el inte-
rior del corazén y la existencia». Asi, como buen luterano, Hegel afirma que la Biblia es
«un libro fundamental para la instruccion del pueblo» y ve en la traduccién que de ella
hizo Lutero el «libro nacional» de Alemania.

La religion dirige mejor al pueblo no educado que la filosofia

A pesar de la profunda coincidencia de sus contenidos, filosofia y religion se diferen-
cian sobre todo en que esta Ultima habitualmente usa expresiones sentimentales y
representativas, mientras que la «filosofia formula con mayor rigor conceptual y pone
pensamientos, categorias o, mas exactamente, conceptos en lugar de representacio-
nes». Ahora bien, esto no es obice para que —precisamente por ello- la religion tenga
mayor capacidad de movilizar las conciencias e impulsar a la accién a los no educados.
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La religion usa un lenguaje mucho mas inteligible para los iletrados que la filosofia; por
eso el pueblo |a ha escuchado y seguido ya en etapas muy atrasadas.

La religion se anticipa a |a filosofia. Ello es debido, en primer lugar, a que Ia
religion se anticipa a la filosofia en revelar lo absoluto, lo divino, el espiritu universal.
Pues, como dice Hegel, ves necesario mas bien que la conciencia de la idea absoluta sea
primeramente captada, segin el tiempo, bajo esa figura [del sentimiento, |a intuicion
y la representacion] y esté asi en su realidad efectiva inmediata antes como religién
que como filosofia». Hegel privilegia la religion porque «es la primera modalidad de la
autoconciencia, la conciencia espiritual del espiritu mismo del pueblo, de lo universal,
del espiritu en y para si existente seguin la determinacion que se da en el espiritu de un
pueblo, la conciencia de la verdad en su determinaciéon mas pura y mas completa. Lo
que posteriormente esta determinado como verdad, sélo vale en la medida en que es
adecuado con su principio en la religion. [..] La religién es el lugar donde el pueblo se
da la definicion de lo que tiene por verdadero».

La religiosidad como expresion primera de los pueblos. vemos, pues,
en segundo lugar, que |a religion es «la expresion mas simple» del principio de un pue-
blo. Toda la compleja existencia de un pueblo se resume, pues, para Hegel, en su reli-
giosidad. La religiosidad de un pueblo es la muestra mejor de la forma de su espiritua-
lidad, de su ser y de su esencia mas profunda. Por la via de su religion cada pueblo no
solo tiene conciencia del espiritu universal, sino que adquiere conciencia de si mismo,
de su propio ser. La religion muestra a la vez tanto la manera como el pueblo concibe
sus relaciones con Dios y lo absoluto -y por las cuales actia-, incluyendo el poder poli-
tico, el Estado, como su propio concepto de si mismo, su autoconciencia. Como vemos,
Hegel ya apuntaba a |a idea de Feuerbach de la correlacion entre |a autoconciencia que
el hombre o los pueblos tienen de si mismos y su conciencia de lo absoluto y de Dios.

El papel reconciliador de la religion entre individuo y Estado. en ter-
cer lugar, la religion también representa de la manera mas clara, aun para los que care-
cen de educacion, la necesidad de la reconciliacion entre individuo y todo ético, entre
ciudadano y Estado. En la famosa nota al apartado §552 de la Enciclopedia, Hege! afir-
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ma que «la verdadera religion y verdadera religiosidad procede de la eticidad y consis-
te en la eticidad pensante». Por ello |a religion es el impulso mas fuerte y generalizado
para la realizacion de esa reconciliacion; pues si bien la funcién esencial del Estado es
realizar lo absolutamente universal, los hombres toman conciencia de tal tarea en pri-
mer lugar a través de la religion y, s6lo mas tarde, de |a ciencia —es decir, |a filosofia-. Es
por ello que, considerando como muchos que «las leyes tienen su garantia suprema en
la religion», Hegel piensa que, al oponerse a la religion, los revolucionarios franceses
habian perdido la complicidad del pueblo.

Ya en su escrito juvenil Religion del pueblo y cristianismo remarcaba que «espiritu del
pueblo, historia, religion, grado de libertad politica, no pueden ser considerados sepa-
radamente dado su mutuo influjo y éxitos reciprocos. Estan entrelazados en un vincu-
lo, en el cual ninguno de ellos puede hacer nada sin el otro y cada uno recibe algo
del resto». Y si bien por entonces atacaba la religion positiva, dogmatica y jerarqui-
co-institucional que tiraniza las conciencias, en la madurez no tiene inconveniente
en valorar la institucionalizacion eclesiastica y casi politica de la religion. Aunque
menos crudamente que Hobbes, Hegel también ve una gran concomitancia entre
religion y Estado, el dios espiritual y el dios mundano, el espiritu absoluto y el espi-
ritu objetivo.

Una forma universal de reconocimiento del espiritu. Finalmente, la reli-
gion es también la forma mas universal y generalizada de reconocimiento del espiritu,
pues esta en todos los pueblos sin excepcién y en todas las gentes. Hegel contrapone la
breve, aunque muy brillante, floracion de |a filosofia griega, a la permanente —antes y
después— presencia de |a religion en todos los momentos de la historia, en todos los pue-
blos y en la totalidad de los hombres. En cambio, |a filosofia sélo levanta su vuelo cien-
tificoy plenamente conceptual cuando los acontecimientos sufren su ocaso —la famosa
metafora hegeliana de la lechuza de Minerva-, y tan sélo para los pocos filésofos que en
el mundo lo son —y no para los hombres de accion, como por ejemplo Napoleén-—.

En sus Lecciones de historia de la filosofia, Hegel afirma: «Como la conciencia pensan-
te [que es la propia de la filosofia] no es la forma exteriormente general para todos los
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hombres, es necesario que la conciencia de lo que es verdadero, de lo espiritual, de lo
que es racional, asuma la forma de |a religion». Podemos sintetizar, pues, diciendo que
la filosofia suele llegar tarde con su comprension y s6lo para unos pocos, mientras que la
religion interviene en todo momento e influye en todos.

El cristianismo, tltima y suprema religion. Ahora bien, no podemos ter-
minar este apartado sin recordar que, para Hegel, en y a través de las distintas religio-
nes también se manifiesta el desarrollo y progreso del espiritu universal, siendo la
suprema el cristianismo —que Hegel considera que culmina con el protestantismo—.
El motivo basico, tanto en clave teologica como, sobre todo, politica, es que el cristia-
nismo aporta la conciencia que Dios y hombre son uno. Hegel interpreta que la encar-
nacion de Cristo simboliza y realiza la unidad de la naturaleza divina y la humana.Tal
encarnacion contiene la promesa —insiste Hegel- de que Dios habita en todos los hom-
bres. El cristianismo afirma, pues, el valor absoluto e infinito del hombre, el cual pue-
de ser admitido por la gracia a la espiritualidad absoluta. Consecuencia de ello, con-
cluye Hegel, es que el hombre como tal debe ser valorado simplemente por ser hombre
y como ser libre. El cristianismo, ademas de reconciliar los individuos con el absoluto
por la via del culto y la devocién, como el resto de las religiones, piensa Hegel que trae-
ra la reconciliacién dltima y suprema, siendo por tanto la Gltima y culminante religion.
El cristianismo no podra ser superado en contenido; en todo caso, insinGia Hegel, tan
solo en la forma hay algo que lo supera ~expresandolo especulativamente-: la propia
filosofia hegeliana.

Relacion con el arte y la filosofia

Es sabido que |a religion es tan sélo uno de los tres momentos del espiritu absoluto,
el que media entre el inferior —el arte- y el superior la filosofia-. Los tres compar-
ten una misma atencion y expresion de «lo infinito», «lo absoluto» y «las cuestiones
absolutamente universales», puesto que «son las distintas modalidades en que Ia
suprema idea existe... para la conciencia» sensible, intuitiva e imaginativa y especu-
lativa —respectivamente-. En cierto sentido, los tres momentos tienen una importan-
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cia similar, asi como una misma tarea; pero Hegel distingue estrictamente entre ellos,
puesto que se dirigen a varias «facultades» humanas: el arte a |a sensibilidad y a los
sentidos, la religion al entendimiento representativo, y la filosofia al pensamiento y
a la razon especulativa. De ahi nace su diferencia, a la que nos referiremos con suma
brevedad.

El arte como primer momento del espiritu absoluto. el arte es presen-
tado por Hegel intimamente vinculado con la religion, incluso viene a ser una de sus
herramientas privilegiadas, pues por la via del arte la religiosidad se materializa y se
hace sensible. El arte es, en parte, la presencializacion de la religion, y por eso tiene su
lugar especifico dentro del cultoy los ritos religiosos. La religiosidad se exterioriza por
la via del culto, que es, para Hegel, «el acto por el cual la conciencia singular logra la
unidad con lo divino». Es dentro del culto que el arte deviene y materializa la religion
para las mentes ineducadas; por eso dice Hegel que el arte —que como espiritu abso-
luto es otra forma de unién de objetividad y subjetividad— todavia «penetra mas que
la religion en |a realidad y en lo sensible».

Evidentemente, la mayor dependencia del arte respecto de la naturaleza y la sensibili-
dad, pues esta basado en |a identidad de forma y contenido, lo hace inferior para Hegel
respecto a la religion y la filosofia. El arte es el primer e inferior momento del espiritu
absoluto, siendo superado en y por la religion, que lo eleva al utilizarlo en el culto. Hegel
afirma que en sus expresiones mas elevadas, el arte cumple «la tarea de expresar la
religién; no el espiritu de Dios, sino la forma de Dios, y con ella lo divino y lo espiritual
en general. En el arte se debe hacer visible lo divino».

El papel mediador del arte. para Hegel, en la historia universal el arte también
ocupa un lugar subordinado a la religion, siendo clave sobre todo en aquellos momen-
tos —~como Egipto, India y Grecia—en que la religiosidad necesitaba todavia de la pre-
sencia sensible. En el arte se hace presente y sensible el mensaje religioso, en €l «lo divi-
no se hace visible en la imaginacién y en la intuicion». El arte «sirve de vehiculo a esa
conciencia [religiosa], al darle apoyo y fortalecer la apariencia huidiza con la objetivi-
dad que se revela y pasa a la sensacion». Tanto los egipcios como los griegos tienen en
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el arte la manera de expresar el contenido del espiritu, ya sea como representacion del
enigma que quieren resolver y visualizar ~Egipto-, ya sea como arquetipo y forma uni-
versal —Grecia—. Ahora bien —destaca Hegel-, en ambos casos olvidan la superioridad
del espiritu respecto a toda forma sensible o natural, aunque ésta sea la bella forma

griega.

Por otra parte, Hegel distingue el arte indio del egipcio y, sobre todo, del griego, pues
el primero carece totalmente de espiritu —dice—, mientras que el egipcio intenta ya
expresar el espiritu como enigma y, en Grecia, como forma bella universalizable,
modélica, canénica. Para Hegel el arte griego ha conseguido representar sensible-
mente el espiritu como nunca antes, gracias a haber desarrollado la «facultad de
adquirir conciencia del espiritu». La aparicién del arte indica, pues, que se penetra en
el mundo del espiritu, aun cuando no dé al espiritu la forma espiritual misma, «sino
que su representacion empieza siendo producida de una manera externa». Incluso
dice Hegel que el arte «esta en el centro del proceso espiritual», puesto que donde
el espiritu es informe, un objeto indeterminado y puramente abstracto ~como entre
los judios y los musulmanes—, el arte es insuficiente y es considerado pecaminoso.
Para Hegel estos pueblos rechazan el arte porque se niegan a concretar y a dar for-
ma al espiritu.

La «muerte del arte». Muy al contrario, argumenta Hegel, alli donde el espiritu
se puede representar espiritualmente y ya no sensiblemente a si mismo —en el protes-
tantismo, especialmente-, el arte religioso ya no podra continuar siendo tan valorado
y se convertira de alguna manera en «superfluo». En un tercer momento de la historia,
pues, el arte dejara de ser un signo de desarrollo espiritual y ya no sera la manera prin-
cipal como los pueblos mas avanzados viviran el espiritu. Pues entonces, los hombres
habran accedido a una comprension del espiritu mas especulativa y conceptual y, por
lo tanto, el arte pasara a ocupar un lugar subsidiario en el culto, en la vida cultural y
dentro del espiritu absoluto.

Aunque -0 mas bien precisamente porque- el arte esta subordinado a la religion en la
tarea histérica de revelar lo absoluto y sustancial, dejara finalmente de ser necesario
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cuando se desarrolle la interioridad humana. Mientras el arte era el «maestro de los
pueblos» y ayudaba a la religion a educar y dirigir al pueblo, cumplia la funcion de mani-
festar sensualmente el espiritu y los dioses enigmaticos o bellos; ahora bien, una vez
la interioridad moral y la subjetividad se han desarrollado, piensa Hegel, se podra vivir
el espiritu y la religiosidad sin ayuda de la sensibilidad. Entonces se producira la famo-
sa «muerte del arte» que Hegel fue de los primeros en proclamar, al considerar que el
arte dejara de ser necesario y devendra una mera ayuda pedagogica para espiritus toda-
via no educados.

El triunfo de la Reforma y la madurez de la filosofia. Evidentemente,
Hegel ha evolucionado respecto a su concepcién juvenil expuesta en el Systempro-
gramm. Alli reivindicaba una religion sensible y una mitologia de la razén que volvie-
ran estéticas las ideas. De este modo pensaba que se podria cerrar el abismo crecien-
te entre hombres ilustrados y pueblo llano; ademas de evitar caer en la fria abstraccion
y escision kantianas, las ideas bellas elevarian a los hombres sin escindir sus faculta-
des. El arte era considerado, entonces, como el gran remedio contra la escision, tanto la
del cuerpo social entre ilustrados e iletrados, como la interna en cada individuo entre
razon y sentimiento.

Pero en el Hegel maduro las consignas schillerianas han perdido gran parte de su fuer-
za y ahora se preocupa mas por los aspectos especulativos e intelectuales de la religion
y la filosofia. Ya no las ve necesariamente tenidas de forma sensible o mitolégica median-
te el arte o |a poesia, e incluso lamenta |a forma todavia representativa de la religion
para valorar sobre todo el contenido y la forma plenamente especulativos de la filoso-
fia. Para Hegel la propia filosofia era la puesta en claro especulativa del contenido repre-
sentativo y transcendentalista de la religion —incluso la superior para él, el cristianis-
mo luterano—. Por eso Hegel ve en las Ultimas etapas de la historia las ultimas
consecuencias del triunfo de la Reforma, que, paradéjicamente, también significa la
superacion de la religion en tanto que exposicion superior del espiritu absoluto en
la historia. El triunfo definitivo de la Reforma no representa para Hegel sino el necesa-
rio momento en que la filosofia alcanza la madurez necesaria para sustituir a la reli-
gion como instrumento basico del adoctrinamiento popular.
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