EL IDEALISMO HEGELIANO
NI QUIOTES NI FANATICOS

El idealista convencido suele ser también definido peyo-
rativamente como «un quijote» o, ain peor, como un
«fanatico». Seria aquel tipo de persona que afirma ter-
camente un ideal sin modificarlo en absoluto cuando
éste choca con la realidad. Ciertamente, Hegel tampo-
o encaja con este sentido de idealista, sino que, al con-
trario, mil veces se rie de ese tipo de gente y adopta una
postura realista que en todo caso a veces parece mas
bien caer en el otro extremo, calificable de conformismo
o pragmatismo cruel. Pues Hegel transmite siempre el
mensaje ultimo de que, si la realidad no es como uno
quisiera que fuera, la mente verdaderamente filoséfica
es aquella que se esfuerza por pensarla -y aceptarla-tal
como es.

Siempre exige al filésofo que, a diferencia de la perspec-
tiva vulgar que solo atiende a su interés mas inmedia-
tos, haga el esfuerzo de comprender la cruda realidad y
encontrar su profunda racionalidad. Recordemos su for-

mula tan criticada —«todo lo real es racional»—, si bien

Insiste también que «todo lo racional —verdaderamen-
te racional y no simplemente pensable- es o deviene
reals, .

Lo unico que hay de idealismo aqui es esta conviccion a
toda prueba de que en un (litimo término tras la histo-
ria, por triste, negativa, desgraciada, brutal e ignominio-

sa que sea, se puede encontrar una razén, una explica-

cion y un sentido racional. Comprender la realidad es

principios morales, a aquellos que cometen la fa

‘que no puede ser, que no debe ser, que no deberia ser

una de las mas constantes y queridas divisas de Hegel,
yello implica —piensa— comprender racionalmente, reco-
‘nociendo los hechos, pero sin quedar prisionero de I35
mas superficiales evidencias, y buscando aquella expli
cacion profunda que los liga con el todo, con un sentido
universal,y que permanece valido mas alla de la circuns-
tancia inmediata.

LA NECESARIA ACEPTACION DE LA REALIDAD.

Aun mas, Hegel se opone siempre a aquellos que niegar
la realidad, aunque sea por loables pero alli quijotescos

naturalista denunciada por Hume en el sentido de que
se niegan a aceptar que es, todo aquello que piensa

posible. Hegel ridiculiza a aquellos que, encumbrados
en sus elevados sentimientos —«almas bellas», los lla-
‘ma-, se niegan a aceptar la triste realidad, precisamen:
te porque es triste 0, alin peor, por no ser alegre de la
manera que ellos conciben la alegria.

Estos son los idealistas quijotescos que, cuando se radi
calizan, se convierten en fanaticos que Hegel menospre-
cia; por contra, él mismo se esfuerza —a menudo cont
sus primeros impulsos y sus valoraciones morales- pof
ahdomsRis it alecss eiondi detsisdeios el
y la persistente realidad, por mucho que a primera vista
Hegel, la tarea culminante del filosofo, detrés de la cual
se encuentra el verdadero conocimiento —o saber
luto- es encontrar la rosa en la cruz del presente, encon
trar el sentido racional en la tragedia histérica y vital.




Lis Rocas D AFODITA, DI0SA DE LA BELLEZA, €n Chipre. El idealismo
hiegeliano tiene uno de sus pilares en las formas del arte griego, que
habia consequido representar sensiblemente el espiritu como nunca
antes, gracias a haber desarrallado la «facultad de adquirir conciencia
del espiritur. A la derecha, pagina del primer capitulo de Candido,
obra publicada en 1759 por Voltaire (1694-1778). Hegel consideraba
que. a diferencia del personaje de Voltaire. el filésafo no tiene que
conformarse ante los males que le rodean. ¢

Ahora bien, tal tarea esencial al filésofo no implica caer
en la fanatizada formula ritual con que el Candido de Vol-
taire simula aceptar y comprender las infinitas desgra-

tias que se ciernen sobre é|,

El filésofo no tiene por qué conformarse, ni alin menos
mostrar contento, ante todos los males que observa o le
caen encima, repitiendo como una letania que todo ello
es por algun que otro bien compensatorio y global que,
no obstante, nunca puede descubrir realmente. Sarcas-
ticoy lucido, Hegel considera que esta respuesta fanati-
1aday embebida de una metafisica imposible no es filo-
sofia,y ademas tampoco le sirve de verdad a nadie. / G. M.

CI\NDIDE;
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CHAPITRE PREMIER.

Comment Candide fut élevé dans un beau
Chaseau , & comment il fut chaff¥
d'icelui.

L y avait en Weftphalie , dans le
Chiteau de Mr. le’ de Thun-
der-ten tronckh, un jeune gargon &

la nature avait donné les m“m%ﬁ

douces. Sa phifionomie annongait f
ame, Il avog:hig jugement aflez droit,
avec I'efprit le plus fimple ; c'eft, je
, pour cette raifon quon le nom-

mait Candide. Les anciens ucs
de la maifon i %
la feeur de Mr. le Baron , & d'ant

e ’







Hecew sawoa a NapoLeon | en Jena (1806), grabado publicado en la
ﬂarpef’s Magazine de julio de 1895, En}ena. Napoleon era aiin para
Hegello encarnacion a caballo del espiritu de la época. £l programa
 delidealismo hegeliano, sin embargo, fue virando a medida que
entrd en la explicacion def sentido de los acontecimientos

ﬁm

Aunque a éstos también conviene decirles que Hegel se
 pliegaa la crueldad de los hechos sélo cuando se conven-
;.';ﬂéy.-'evldentemente. se puede equivocar como todo el
- mundo- de que expresan el necesario paso dialéctico
 porla negatividad o por el conflicto a través del cual avan-
2 la historia o |a razén —lo que €l denomina el espiritu
universal-. / G. M.

Howzrun (1770-1843), arriba, en un grabado de W. Schulz, y, abajo,
ﬁmy dialéctica (Aristcteles y Platon), relieve de Lucca della
El idealismo filosofico de Hef se alejaba tanto de las

posiciones romdnticas como de las de Aristdteles y Platon. ¢







1 FLGSOFO HOLANDES BARUCH SPINOZA. (1632-1677), en un retrato de Jean Charles Frangois (1762) realizado a partir de una
pintura de Delhay, La filosofia de Hegel complementa a Spinoza conciblendo que la sustancia acontezea y se desarrolle en
el tiempo, que tenga una historia y que se desarrolle internamente. ¢







existen, por queé son asi y no de otro modo, por qué cam-
bian asiy como lo hacen, etc.

TODO ES IDEA Y ESPIRITU

Las cosas son idea o espiritu porque tienen, piensa Hegel,
un mensaje para los seres inteligentes, para los cientifi-
tos, para los filésofos; en Gltima instancia, para todo ser
humano que se proponga a fondo la tarea de conocer.
Frente al nihilismo, al cinismo o al escepticismo radica-
les, Hege! proclama ~quedando a juicio del lector si eso
& idealismo en alguno de los sentidos vulgares analiza-
dos-que la realidad, el mundo, la historia, la humanidad
0 su cultura no son meros accidentes, meras casualida-
des, un simple azar, algo inexplicable e irracional. Muy al
contrario, son explicables, son comprensibles, son racio-
nales, son también /dea, son también Espiritu, adernés de
simple cosa, materia, mundo, naturaleza, simple piedra.

Como hemos visto, la auténtica realidad es tanto exis-
tencia empirico-material como existencia légico-racio-
naly,a partir de aqui, hemos de entender la famosa afir-
macion de Hegel: «Todo lo [auténticamente] real es o
deviene racional y todo lo [auténticamente] racional es
odeviene real». En definitiva, el idealismo filoséfico de
Hegel se opone a las tesis mas radicales—pues no todos
llegan a afirmar lo contrario— de los escépticos, los cini-
o5 0los nihilistas: no hay razén ni racionalidad; el mun-
do,los humanos, sus ideas, conocimientos o aspiraciones

n0son mas que vanidad, error, falsedad e irrealidad. Aho-
: fabien, también el idealismo filosdfico de Hegel se opo-
ne a las tesis mas radicales e ingenuas de aquellos que

~ treen, suefian o se imaginan que lo racional, espiritual y

La EscUELA DE FILGSOFOS, Entre los representados aparecen Fichte, Kant,
Hegel, Schapenhauer, Feuerbach, Schieiermacher, Humboldt,
Schelling, Engels y Marx. Grabado de Rainer Ehrt (1960) . ©

I6gico pueda realizarse de forma totalmente indepen-
diente, incontaminada y sin ninguna afectacién de lo
material, carnal, ilégico e irracional.

Para Hegel es igualmente falso, filos6ficamente y cienti-
ficamente insostenible, que haya un caos material sin
ninguna posibilidad de logos ni de sentido, o que haya
un espiritu absolutamente y perpetuamente etéreo, sin
ningun vinculo o contacto con lo material, las cosas y los
hombres carnales. Ni el sinsentido eterno, ni el espiritu
eternamente y completamente desencarnado. / G. M.
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L aiTaLLa D Isos (333 a.C) entre Alejandro Magno y Dario Il rey de los persas, dlec obra de Pietro da Cortona (1596-1669). El triunfo de
Alejandro en Isos dio paso a la creacicn de una oikoumene helenistica sobre los principios de una ciudadania universal para grieqos y persas
que seria fuente de inspiracion para la expansion de la Roma republicana e imperial. Pinacoteca Capitoling, Roma. &

insuficiente. En todo el «mundo oriental» antiguo —-Hegel
parece pensar incluso en el Oriente moderno—hay un
dominio despético de la «libertad sustancial», pues la
universalidad predomina absolutamente y de una mane-
rainmediata y todavia natural. Hegel considera que, por
fanto, lo genérico o universal no deja el mas minimo lugar
para la particularidad o la accién auténoma de los indi-
viduos, los cuales, ademas, estan faltos de una auténtica
subsistencia y autonomia. En tal situacion, no hay liber-
tad subjetiva, piensa Hegel, y por lo tanto no hay autén-
tica libertad objetiva o pasitiva, pues en ningtin momen-
to pueden ser minimamente validadas por los subditos
i precisan en absoluto de su reconocimiento subjetivo

papoyo personal.

En los imperios orientales antiguos la personalidad indi-
vidual, asi como la libertad subjetiva, no han llegado a
constituirse y, por lo tanto, todo lo individual o particular
acontece como una mera prolongacién de la universali-
dad. El mundo oriental no permitié —afirma Hegel- la
mds minima separacion o distancia social, provocando
que la sociedad fuera una masa demasiado compacta,
un todo monolitico.

Como consecuencia de ello, razona Hegel, |as leyes o el
derecho adoptan la forma de costumbres incuestiona-
bles y naturales que los individuos no pueden sofiar con
incumplir ni, incluso, plantearse modificar o reflexionar
acercadeellas. / G. M.







este ambito algo legitimo y respetable-, sino por ser un
atentado a otra particularidad. Los tribunales o el Esta-
do actuaran aqui como representantes de la vigilante
universalidad y adoptaran el punto de vista de la parti-
cularidad ofendida o viclentada en su libertad y derecho
particular, para restablecer el libre y justo juego entre las
distintas particularidades. En este ambito las institucio-
nes del espiritu objetivo representan la garantia arbitral
universal al servicio de la sociedad civil, ejerciendo de
administracion delegada. Ain respetando el libre juego
de las particularidades, y precisamente garantizandolo,
la clase universal de los funcionarios al servicio del Esta-
do hara valer su perspectiva superior con independencia
de cualquier tipo de particularidad o subjetividad.

PRAGMATISMO FRENTE A UNA INSTITUCION SUPRAESTATAL
Aunque no se le escapa a Hegel que seria deseable que a
nivel internacional también apareciera una instancia
defensora, enjuiciadora y garantizadora de lo universal
fiumano por encima de |a pugna de los Estados individua-
fes, su estricto realismo politico lo desmarca de plantea-
mientos como el de Kant. Es sabido que Kant interpreta
glideal moderno de convertir a la humanidad en una jus-
tacomunidad de hombres libres, unidos por efectivos vin-
tulos éticos y sociales. Ello comportaba necesariamente
para Kant la creacion de una sociedad de naciones que
funcionara como una especie de justa reptblica mundial
fue uniera sin excepcion a toda la humanidad en una mis-
ma ciudadania con los mismos derechos y deberes,

$indejar de valorar el ideal kantiano de la sociedad de nacio-
nesy la paz universal, Hegel, llevado por un crudo realis-

Para HEGEL, 1A RELIGION crisTiana lcanza su culminacion con la
Reforma, Grabado de Lucas Cranach el Viejo (1472-1553) para
la portada de la traduccion alemana del Nuevo Testamento
publicado en Wittenberg en 1546. Junto a Cristo, Martin Lutero
el elector lohann Friedrich, ¢

mo, lo considera como —al menos de momento— un mero
postulado sin valor efectivo, un ideal hipotético y utépico,
un suefio. Por ello incluso se niega a pensarlo como hipé-
tesisy como perspectiva de futuro;aunque si se le pregun-
tara en estos términos no dudaria en aceptar que, sin duda,
es el reto maximo que le resta a la humanidad. Asi como
el Estado y las leyes han devenido—o tienen que devenir—
la realizacion de la libertad en sus territorios, una nueva
institucion supraestatal tiene que devenir la realizacion de
la libertad en el ambito internacional y defender la univer-
salidad por encima de los Estados particulares. /G. M.




EL IMPERIO ROMANO,
DISCIPLINA DE LA LIBERTAD
EL TRIUNFO DE LA LIBERTAD SUBJETIVA

Para Hegel, el fin de Grecia y el advenimiento
del mundo romana vienen marcados por la
rotura de aquel «afortunado pero inestable»
equilibrio. Son, por tanto, resultado de la nece-
sidad de crecimiento y desarrollo del espiritu.
El polo naciente de la subjetividad y de la per-
sonalidad reflexiva se ha ido escindiendo has-
ta llegar a oponerse totalmente a cualquier ins-
tancia general o elemento universal. Este es el
momento, por lo tanto, de |a libertad subjetiva;
ella predomina totalmente y no tiene ningln
contrapeso, Sera necesario un largo proceso his-

torico negativo y doloroso para que la subjeti-

vidad haga el aprendizaje de su total negacién
y comience a girar su vista hacia la universali-
dad.

Sélo con |a terrible disciplina de la evolucion del
Imperio romano y de sus despéticos emperado-
res, la nueva subjetividad e individualidad sufri-
ra hasta sus dltimas consecuencias |a experien-
cia de la escision y empezaran a descubrir en su
propia soledad absoluta el fondo universal con el
que deberan reconciliarse. Notara el lector la gran
proximidad de algunos de los momentos histo-
ricos analizados en las Lecciones de filosofia de la
historia universal -publicadas péstumamente-
con algunas de las figuras de la conciencia de la
primera gran obra de Hegel, la Fenomenologia del
espiritu. / G. M.

GEMMA AUGUSTEA, SARDONICE
1ABRADA C 10 d.C. para
Augusto (63a.C-14d.C).

El emperador aparece
representado como Jupiter,
con el aguila a sus pies, un
cetroen la mano, la corona
de laurel sobre la cabeza y, en
la otra mano, un lituus, el
bdculo que utilizaban los
augures para marcar un
espacio ritual ~templum-en
el cielo. En el centro, Roma,

a la izquierda Germanico y,
bajando del carro, Tiberio.
Kunsthistorisches Museum,
Viena. ©




HEGELY MARX:
SUPERACION O
ENFRENTAMIENTO
OPTIMISMO FRENTE A CONFRONTACION
POLITICA

Ciertamente, Marx considera a menudo que su
sistema —al menos su economia politica, a |a que,
como sabemos, pondra el titulo de El capital-es
la vision cientifica y omnicomprensiva de la rea-
lidad. Por eso considera que supera todas las ideo-
logias ~tanto a liberal o la economia politica bur-
guesa, como el socialismo utdpicoy romantico-.
En cierto sentido, pues, Marx es todavia hegelia-
no cuando piensa que su saber es, ademas, la ver-
dad de los otros saberes o ideologias, en el sen-
tido de que pone de manifiesto, por ejemplo, que
cuando la burguesia cree descubrir la esencia de
la propiedad o de la libertad —como un derecho
inalienable y natural del hombre-, en realidad no
hace sino explicitar una exigencia basica del
modo de produccion capitalista y de la ideologia
burguesa. Por tanto, Marx superaria e integraria
como momentos parciales las ideologias y los
planteamientos anteriores y no cientificos; asi,
coincide con Hegel cuando afirma que su siste-
ma incorpora y supera |a verdad de los sistemas
de, por ejemplo, Parménides, Heraclito, Platén,
Aristoteles, Spinoza o Leibniz.

No obstante, ese paralelismo desaparece o se rela-
tiviza radicalmente cuando atendemos a otra pers-

pectiva paralela de Marx. En una fructifera contra-
diccion con la perspectiva anterior, Marx también
valora su pensamiento y por extension el de los
proletarios no alienados como una ideologia fren-
te a otras. Es decir, lo considera una perspectiva
determinada, necesariamente parcial y enfrenta-
da a otras ideologias parciales, con las que no se
puede integrar sino solo combatir. Aqui se rompe
el paralelismo con el optimismo de Hegel —ade-
mas, menos beligerante—, pues Marx cree que pue-
de desenmascarar la verdad de todas las ideolo-
gias y modos de produccion anteriores, pero
dificilmente integrarlos como momentos propios
de su propio sistema. Por lo tanto, a diferencia de
Hegel, Marx aboca a una filosofia y a una praxis
de la confrontacion politica. / G. M.

Estaruas oe Maex v ENGELs realizadas en bronce (1986) por el

escultor Ludwig Engelhardt (1924-2001) para el Marx-
Engels Forum en el Bezirk Mitte de Berlin. ¢




	page 1
	page 2
	page 3
	page 4
	page 5
	page 6
	page 7
	page 8
	page 9
	page 10
	page 11
	page 12
	page 13
	page 14
	page 15
	page 16

