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Pensamiento

Geors WitHew FrieoricH HeGeL hacia 1831, en un retrato de
Lozarus Gottlieb Sichling (1812-1863) realizado a partir
de una pintura de Julius Ludwig Sebbers (1804-c.1837). ¢



Pensamiento

GONCAL MAYos

{Cual es el idealismo de Hegel?
«En la obra mds idealista de Hegel

hay el minimo de idealismo y el mdximo

de materialismo.»

Lenin

Hegel es un filosofo idealista. Asi suelen comenzar las presentaciones de Hegel en las
enciclopedias, los manuales y los diccionarios. Naturalmente se trata de una gran ver-
dad, pero suele desorientar al plblico, pues no esta nada claro qué significa exacta-
mente en filosofia el idealismo. Por tanto, tenemos que comenzar nuestra aproxima-
cién al pensamiento y a la obra de Hegel definiendo qué es idealismo y qué tipo de
idealista era Hegel.

En primer lugar, tenemos que avisar al lector que muy dificilmente encaja Hegel en |a
mayor parte de los sentidos cotidianos de idealismo. Ain mas, su pensamiento, su filo-
sofia y su persona son a menudo menospreciados por carecer totalmente de los com-
ponentes simpdticos que normalmente acompanan a los que vulgarmente denomina-
mos idealistas.
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Vamos, pues, a detallar ahora algunos de los sentidos mas corrientes que tienen los tér-
minos idealismo o idealista y veremos si pueden ser aplicados o no a Hegel.

El idealista filosofico no es el visionario ni el quimérico

Idealista es sinénimo cotidianamente de «visionario» y de «quimérico», de aquel tipo
de persona que voluntariamente o por tendencia natural suele vivir en un mundo pro-
pio ficticio o que poco tiene que ver con el real. Alguien que suefia o se imagina mun-
dos irreales y que esta mas preocupado por el mas alla que no por el ahora y aqui.

A pesar de las conocidas burlas originadas por gente que ha fracasado en su compren-
sion de Hegel, este sentido de idealista es, indiscutiblemente, de muy dificil aplicaciéon a
nuestro autor. Pues muy al contrario, Hegel se preocupa primordialmente —y asi lo mani-
fiesta muchas veces— por la realidad historica, por lo que efectivamente hay ahora y aqui,
ydesprecia con gran sarcasmo las visiones del mas alla o los mundos ficticios.

Hegel insiste en que |a tarea maxima de un filésofo es comprender y conocer su tiempo y
su sociedad. Asi, se propone conocerlos en un aspecto politico amplio en su Filosofia del
derecho; en sus origenes y hechos histéricos en las Lecciones de filosofia de la historia uni-
versal;en |a estructuracion sistematica, global y rigurosa de su saber en |a Enciclopedia de
las ciencias filosdficas; en la tradicion filoséfica a partir de la cual comprender la propia filo-
sofia y la de sus coetaneos en su Historia de la filosofia; en la reconstruccion del periplo cog-
noscitivo que necesariamente cualquier conciencia tiene que llevar a cabo para poder lle-
gar a la comprensién correcta del propio tiempo en su Fenomenologia del espiritu, etc.

Las grandes preocupaciones de Hegel. No ha de sorprender que las preocu-
paciones capitales de Hegel sean, por ejemplo, la Revolucién francesa; la Reforma pro-
testante; el tipo de vida y eticidad en la Grecia clasica, especialmente en contraposicion
con las de su propia época; el papel y sentido de |a religion y, concretamente, del cris-
tianismo; la necesidad de elaborar un sistema coherente y completo del saber; la cons-
titucion alemana y las reformas inglesas...
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Por ello tiene razon Lukacs cuando en su libro E joven Hegel recuerda que el modo hege-
liano «de orientarse respecto de los mas grandes acontecimientos histéricos de su épo-
ca tiene aun otro rasgo caracteristico que le distingue de todos sus contemporaneos
en el ambito filoséfico. Hegel no sélo es el filosofo que mas profunda y adecuada com-
prension tiene en Alemania de lo esencial de la Revolucion francesa y del periodo napo-
leénico, sino, ademas, el tnico pensador aleman del periodo que se ha ocupado seria-
mente de los problemas de |a Revolucion industrial ocurrida en Inglaterra, y el Gnico
que por entonces puso en relacién los problemas de |la economia clasica inglesa con
los problemas de la filosofia de la dialéctica».

Aln mas, Lukacs considera que Hegel culmina la filosofia clasica alemana y la dialécti-
ca, siendo por tanto el pensador clave para «la crisis de crecimiento entonces dominan-
te en las ciencias de la naturaleza, los importantisimos descubrimientos que conmo-
vieron por entonces los fundamentos de la ciencia natural, el origen de la nueva ciencia
quimica, el planteamiento del problema de |a genética en las diversas investigaciones
biologicas, etc.; son hechos que han desempefiado un papel propiamente decisivo en
la constitucion de la dialéctica en el seno de |a filosofia clasica alemana».

Hay que reconocer, ciertamente, que estas preocupaciones son muy poco corrientes
entre los filésofos especulativos, pese a ser absolutamente centrales en el primer ter-
cio del siglo xix y hoy mismo. Para ello, las respuestas que Hegel dio a estas cuestiones,
aun siendo a menudo expresadas en su complejo lenguaje, siempre parten de un ana-
lisis riguroso y realista, y en ningtin caso recurren ni presuponen intervenciones magi-
cas, del mas alla u otros elementos visionarios.

La historia, el progreso y la razon. por otra parte, uno de sus aspectos mas cri-
ticados —que el espiritu universal se realiza en el mundo y en la historia y que es posi-
ble alcanzar el saber absoluto en la medida en que se esta a |a altura de la realizacién
efectivamente alcanzada por aquél-, es una formulacion ciertamente ambiciosa y aun
rimbombante, que por otra parte era corriente en una época de grandes esperanzas y
grandes conflictos como lo es la que sigue a la Revolucién francesa. Asi, Hegel esta afir-
mando —como haran otros mas tarde-su plena confianza en el progreso lineal y racio-
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nal de la humanidad en la historia, que acabara alcanzando el conocimiento mas ade-
cuado, al menos en relacién con el correspondiente estadio humano de desarrollo.

La declarada confianza en el progreso humano, que se convertira incluso en un lugar
comun decimononico, es argumentada por Hegel de una manera mucho mas riguro-
say preocupada por los detalles y acontecimientos concretos que no, por ejemplo, por
Condorcet o Auguste Comte. Aun mas, frente al optimismo muchas veces ingenuo de
éstos, Hegel nunca olvida que los conflictos son inevitables, asi como sus consecuen-
cias negativas. Hegel se muestra muy realista, consciente del fondo tragico del progre-
s0y del desarrollo histérico —lo que llamamos su pantragicismo-, e incluso sarcastico:
«Las épocas felices son paginas en blanco en el libro de |a historia», dice.

La confianza en altimo término en la razén y en el progreso es para Hegel la tnica mane-
rade explicar el mundo y su historia sin recurrir a imaginaciones, postulaciones de inter-
venciones divinas, milagros o elementos magicos, a casualidades inexplicables y toda
una serie de explicaciones ~todavia muy corrientes en su época— mucho mas visiona-
rias y quiméricas. Asi, por ejemplo, se niega a argumentar partiendo de la intervencion
personal de dios en el mundo, |a presuposicion del famoso Estado de naturaleza, tan
importante para Hobbes, Locke o Rousseau, las historias sagradas, los mitos, etc.

Idealismo no es abstraccion nebulosa e inconcreta

Idealista también se suele aplicar a aquel que esta siempre preocupado por cosas abs-
tractas, nebulosas e inconcretas, y que por tanto esta totalmente absorto y desconoce lo
mas proximo, concreto e inmediato. Aunque su estilo puede ser muy abstractoy a veces
usa conceptos que a los legos pueden parecer tremendamente nebulosos, Hegel tampo-
co acaba de encajar bajo esta definicion, por la sencilla razon de que sobre todo intenta
encontrar y comprender aquello mas concreto y no perderse en meras abstracciones.

Ciertamente, para Hegel la explicacion de lo concreto suele implicar la elaboracion téc-
nica de nociones que a menudo nos parecen —como &l mismo reconoce—muy abstrac-



La samaiLa oe Vaumy (1792) en que las tropas revolucionarias francesas derrotaron al ejército prusiano, obra de
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tas u oscuras. La abstraccién es una condicion del lenguaje y no sélo de la filosofia, pues
como sentenciaban los escolasticos medievales, es imposible decir lo completamente
individual. Pues los términos linguisticos ~incluyendo en cierto sentido los nombres
propios que usamos una enormidad de personas a la vez para denominarnos a nosotros
mismos— son todos universales, se refieren a un conjunto de elementos y, por tanto, res-
ponden a una abstraccion de éstos.

Abstraccion y generalidad de los términos. en las primeras «figuras de la
conciencia» de la Fenomenologia del espiritu Hegel profundiza en esta cuestion y pone
de manifiesto la enorme abstraccion y generalidad de los términos con que ingenua-
mente intentamos designar lo que tenemos ante los ojos: los determinativos esto, eso
o aquello. Pues ciertamente, por muy satisfechos que nos sintamos al sefalar algo y
decir que nos referimos a esto, en realidad no hemos seleccionado de forma precisa
nada y basta para poner de manifiesto esta limitacién que alguien pregunte senalan-
do un poco mas all: «;ah, esto?». Facilmente se puede pensar en una situacion en que
un numero indefinidamente enorme de personas contestasen al unisono, sefialando
en direcciones contrarias: «jno, eso otrol».

En la Fenomenologia y en la Ciencia de la logica, Hegel nos recuerda que para poder
hablar de cualquier cosa, por muy frente a los ojos que la tengamos, debemos usar
términos tremendamente abstractos y generales. En primer lugar debemos decir
que es, es decir, que es un ser o un ente: algo que cualquier cosa es, incluso en cier-
to sentido también la nada, en la medida que hablamos de ella y es algo en nues-
tro discurso. Pero es que la nada, que parece algo muy concreto, pavorosamente y
peligrosamente concreto, en realidad es algo muy abstracto, pues todo lo que no es
o ha dejado de ser, coincide en ser eso: nada. Paraddjicamente, el ser y la nada son
términos muy generales y abstractos, pues de todo sin excepcién ~como recalcaba
Parménides— se puede decir al menos que o bien es o bien no es, es decir, o bien es
ser o bien es nada.

Los nifios usan los términos abstractos. es una gran verdad que, no porque
nos sorprenda, deja de ser facil constatar el hecho de que las designaciones o palabras
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que nos parecen mas concretas -y que los crios usan en primer lugar—suelen ser las
mas abstractas. Es una paradoja que, aunque un crio crea que al decir «papa» 0 «mama»
esta designando sin ningun tipo de duda o error a sus personales e individuales padres,
en realidad todos los nifios —incluso en diferentes lenguas, se parezcan o no- estan
usando los mismos términos generales y abstractos para designar a seres individua-
les. Y lo mismo sucede cuando comienzan a querer describir el mundo y decir que eso
«es tal cosa» o «de tal color»,y aquello «es o no es» asi.

Al contrario de lo que nos parece, siempre comenzamos —de hecho, nunca lo abando-
namos del todo- por lo abstracto y general.Y es tarea de la mejor filosofia llegar a for-
jartérminos a la vez tan abstractos y concretos como serian para Hegel «espiritu uni-
versal» o «dialéctica», o para Marx «capital» 0 «emodo de produccién». Pues no olvidemos
que para Marx el capital no es sélo, como se piensa a veces, «dinero en el banco», o,
incluso, propiedades, joyas, maquinarias, locales y solares, sino también los conoci-
mientos que pueden ser usados en la produccion, el «saber hacer», las patentes y pro-
cedimientos técnicos; aun mas, también son capital los contactos sociales necesarios,
algunos de los cuales —ironizando- han hallado su principal capital en una afortuna-
da boda...

Hegel y Marx, muy proximos. Como vemos, no hay ninguna lejania entre la
abstraccion del idealista Hegel y la del materialista Marx, y algo que parece muy tan-
gible y calculable como el capital es en realidad un concepto muy abstracto. Ahora
bien, también es un concepto precisamente definido para poder hablar de aquello que
en la produccién puede ser decisivo pero no es trabajo —otro concepto muy abstracto
y general que remite desde el descansado pensar, imaginar o concebir, al sudoroso
esfuerzo fisico o al aburrido estar pendiente de lo que pase de tantos pesados traba-
Jos actuales—.

Pues bien, Hegel, como Marx, nos recuerda que es muy complicado hablar en concreto
de las cosas aparentemente sencillas que tenemos ante los ojos, y que, para referirnos
aellas, debemos usar términos que a menudo parecen excesivamente abstractos y poco
intuitivos.
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El idealismo filoséfico no comporta poetizar o embellecer la realidad

También se suele creer que el idealista es quien poetiza |a realidad e intenta imaginar-
sela mejor o mas bella de lo que es. En |a linea de lo que vamos argumentado, es evi-
dente que la filosofia hegeliana no pretende en absoluto ni poetizar ni embellecer la
realidad, al menos mas alla de la cruda belleza y la tragica poesia que resulta de su com-
prensién racional.

Hegel no cree que el mundo o la historia reales necesiten ser embellecidos, poetizados
y decorados con aditamentos que escondan su gélida racionalidad, pues siempre esta
mas alla y prescinde de todo consuelo sentimental. Lo que llama con cierta vanidad o
grandilocuencia «saber absoluto» contiene para Hegel la profunda belleza de la idea
~que es, seglin su definicién, tanto el concepto realizado como la realidad conceptua-
lizada—, que es la belleza de la razon, de |a fria logica de la razén.

Un mundo «bello». Para Hegel, su sistema filoséfico de alguna manera expresa o
pone de manifiesto esta belleza del mundo y de la historia. Naturalmente no lo hace
con recursos poéticos ni con vanas decoraciones porque piensa que el mundo es bello,
pero no en el sentido decorativo: no es amable, ni sentimental, ni tiene detalles para
con el lector sensible; al contrario, tiene la pesadez machacona y absorbente de un
mecanismo légico conceptual que a su manera funciona a |a perfeccion.

Frente a esa belleza descarnada, metafisica y abstracta, Hegel afirma que son ridiculos
todos los aditamentos o detalles sentimentales, decorativos o circunstanciales. Como
aquel que en un campo de exterminio queria poner una cortina que escondiera o sua-
vizara la vision de las cdmaras de gas o de los hornos crematorios; y lo que es peor, pen-
sara que asi habria embellecido de alguna manera el mundo. Eso, lo sabemos todos, no
es mas que una manera de huir de la realidad o, incluso, de nuestra mala conciencia,y
Hegel condena siempre toda fuga de la realidad.

Un sistema bello en tanto que logico. Por su misma naturaleza, el sistema
hegeliano sélo es bello en tanto consigue hacer brillar |a légica profunda y racional de
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la realidad —Weltgeist: el «espiritu universal» o «del mundo»~. El sistema hegeliano es
panldgico, pues todo en él tiene que ser logico racional hasta el detalle,y tiene una
extrana, gélida y magnificente belleza porque seguramente es el panlogicismo mas pro-
fundo, consecuente y omnicomprensivo de la historia de la humanidad.

Un sistema bello en tanto tragico. Ahora bien, en la medida en que no pre-
tende esconder ni disimular nada, incluso nada de lo terrible, inhumano y miserable
que los hombres nos hacemos los unos a los otros, el sistema hegeliano también tie-
ne la pavorosa y siniestra belleza de su vision pantrdgica, pues podriamos decir que
nada de lo pantrdgico humano le es ajeno.

En el sistema hegeliano todas la tragedias, miserias y desgracias humanas estan alli disec-
cionadas para ser conocidas y para poner de manifiesto su necesidad en aquel contexto,
circunstancias y estado de desarrollo del espiritu. Es esto Gltimo lo que ha escandalizado
(pero a la vez ha provocado una terrible fascinacion) a pensadores como Rosenweig, quien,
después de profundizar fascinado por la explicacién panlogiscista hegeliana y escribir el
meritorio ensayo Hegel y el Estado, denuncia que ese panlogicismo en realidad trivializa,
justifica y banaliza la tragedia de la humanidad y a los individuos concretos. Es decir, en
cierto sentido podemos decir que el panlogicismo hegeliano provoca una perversa justi-
ficacion, trivializacion y banalizacién de su propia y valiosa vision pantragica.

Ni altruismo ni inconformismo

Hegel tampoco es idealista en el sentido de alguien totalmente movido por el altruis-
mo. Su filosofia no aspira a generar o promocionar el bienestar del préjimo; aun mas,
el discurso de los utilitaristas y la valoracion de utilidad por encima de todo le parecen
una manera filistea de degradar la filosofia.

Coincide con Kant en que la felicidad no es el principal objetivo humano, y atin menos
de la filosofia. La dignidad humana no esta en el gozo ni la feliz satisfaccion, si no mas
bien en sentir la llamada del deber, del intelecto, del conocimiento y de la racionalidad.
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En la linea de Mandeville, piensa Hegel que muchas veces la satisfaccién altruista, gra-
tuita y sistematica de las necesidades del projimo es una manera de impedirle ganar
su dignidad, de conquistar lo que le corresponde por si mismo, de ser verdaderamente
senor de su vida y de ser un verdadero sujeto humano.

La felicidad y los grandes hombres. bice muchas veces Hegel que en la his-
toria podemos comprobar que |a felicidad es contraria a los grandes hechos y que la
comodidad no existe en la vida de los héroes que hacen la historia. Si hubieran sido feli-
ces o bien alguien altruistamente les hubiera solventado su conflicto, su tarea, su reto,
sencillamente no habrian llevado a cabo ni vivido nada de aquello por lo que los valo-
ramos. Paralelamente, y de acuerdo con la cruda lucidez hegeliana, preocuparse por el
préjimo no es en absoluto la principal caracteristica de los grandes hombres, asi como
la dialéctica de la historia no tiene en absoluto en cuenta el bienestar de los individuos
particulares. Hegel piensa que el altruismo, el hacer el bien o, incluso, trabajar por la
moralidad no es lo que ha hecho grandes a Napoleén, Julio César, Alejandro Magno,
Carlomagno, etc. «Las épocas felices son paginas en blanco en el libro de |a historia»,
dice en una de sus frases mas crueles.

Idealismo no es inconformismo

Finalmente, Hegel tampoco es idealista en el sentido de ser un acérrimo inconformis-
ta. Piensa crudamente que se ha de acabar aceptando-y por lo tanto, cuanto antes se
acepte, mejor—la realidad de las cosas, y que esta aceptacion del mundo es un valor
positivo, pues en el fondo es racional —no olvidemos que ésta es su verdadera apuesta
idealista—. El «<alma bella» o la «conciencia desgraciada» ~como los llama a veces—, que
se niegan a aceptar el mundo tal y como es, o que insisten en creerse muy por encima
de «este sumundo», representan para Hegel una manera muy superficial y deficiente de
enfrentarse a |a vida y al mundo.

En Gltimo término, si bien reconociendo toda su complejidad dialéctica, Hegel exige la
reconciliacién con la realidad y condena al inconformista celoso de su ficticia valoracion
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de si mismo, que cree infinitamente superior al mundo que le ha tocado vivir. Sarcasti-
camente Hegel afirma que no hay nadie mejor que su mundo, su tiempo, su realidad, y
que aquel que es mejor simplemente es quien comprende mejor su mundo, su tiempo,
su realidad y, por tanto, es capaz de reconciliarse con éstos. Sélo el auténtico filésofo pue-
de reconciliarse con la historia, con la humanidad y con lo que le ha tocado vivir, porque
toda auténtica reconciliacion tiene como condicion la correcta comprension de la racio-
nalidad —incluso de aquello que nos sorprende, nos repugna o nos violenta-.

¢Es idealista Hegel a pesar de todo? por lo que llevamos diciendo, parece ser
que Hegel no es idealista en absoluto, y ciertamente no se le comprende cuando se
quiere interpretar su pensamiento a partir de |la percepcién popular de idealismo has-
ta ahora analizada, por lo que de ningin modo podemos encasillarlo en ella. No obs-
tante, hay un sentido mas técnico, mas filoséfico y mas profundo de idealismo que si
permite comprender y describir el pensamiento hegeliano. Este sentido es el usado en
la Alemania de finales del xvin e inicios del xix, y que Hegel define por considerar la idea
como el principio del conocimiento.

Y es que idealista tiene que ver con idea, con considerar las ideas como la base de todo
posible conocimiento. Entonces, el idealismo buscaria en las ideas la comprension mas
auténtica de toda realidad. Ahora bien, hay muchas maneras de considerar la idea como
principio del conocer y de buscar a partir de ella la auténtica comprensién de la reali-
dad.Vamos, pues, a estudiar la manera como Hegel es idealista, su peculiar idealismo.

La idea y el espiritu. Al contrario del materialista Marx, Hegel es a la vez idea-
lista y espiritualista porque pone un énfasis superior en la importancia de la idea y
del espiritu, pues para él son la esencia de la realidad, lo que hace que algo sea ver-
dadero. Pero ello no quiere decir -como a menudo se cree- que toda la realidad sea
solo lo que nosotros entendemos por idea o espiritu, es decir, una cosa puramente
mental o dotada sélo del tipo de existencia de una ocurrencia, una visién, una ima-
ginacion o una fantasia. Como se dice habitualmente, a éstas «se las lleva el viento»,
pues responden mas bien a la apariencia superficial y son precisamente lo que no se
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CoroNACION DE CARLOMAGNO (768-814)
(2) como emperador del Sacro
Imperio Romano Germdnico por el
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Historische Cronica de Johann
Ludwig Gottfried (Frankfurt, 1630).
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en ef Estado absoluto. Sin embargo,
fue ensu obra La razén en |a
historia (1830) donde traté mads

a fondo las figuras de los grandes
personajes como Carlomagno. ¢
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tiene que confundir con la auténtica realidad, que es al contrario: lo permanente o
lo verdadero que hay en ella.

Cuando Hegel afirma que |a idea, la razon o el espiritu universal mueven el mundo, la
historia y los hombres, no quiere decir de ninguna manera que cualquiera de sus ocu-
rrencias o fantasias —aunque puedan parecer muy espirituales, o incluso racionales—
tengan tal poder. Aunque si reconoce que todo auténtico conocimiento y toda plena
reconciliacion con la conflictiva realidad solo se puede hacer por medio de la idea —por
tanto, es idealista—, |la razén —por tanto, es racionalista—y el espiritu —por tanto, tam-
bién es espiritualista—.

La idea es el concepto y la realidad de la sustancia que es sujeto

Para Hegel solo el espiritu es realmente activo tanto en la historia como en la natura-
leza. Es a la vez la sustancia y el sujeto titimo de todo; por eso define el espiritu univer-
sal, que rige el mundo —las dos traducciones que se complementan del término ale-
man Weltgeist-, como la sustancia que es sujeto. Desarrollando a Spinoza y una larga
tradicion metafisica, Hegel propone pensar la sustancia como el principio creador que
eternamente rige las cosas, pero que en absoluto es algo quieto, fosilizado y sin evolu-
cion. El espiritu universal es |la sustancia que lo crea y lo mueve todo; es el motor lti-
mo, pero él mismo también esta en movimiento, desarrollo y evolucién.

Ademas no es una sustancia ciega o inconsciente de si misma; eso podria pensarse
de la naturaleza —una especie de maquina perfecta, pero tan sélo maquina-, pero no
del espiritu, que es el principio y sustancia altimos. Para Hegel, el espiritu universal y
del mundo, ademas de sustancia creadora y de motor Gltimo, también es sujeto de
todo y de si mismo. A través de la historia, que es su creacién y su propio desarrollo, el
espiritu universal conquista su pleno autoconocimiento a través de la humanidad y
del saber filosofico de ésta -{jue conjuntamente, pero superando a la religion y al arte,
Hegel denomina «espiritu absoluto»—, Por tanto, a través de la humanidad que refle-
xivamente aspira a formular racionalmente una filosofia que dé cuenta de todo a tra-
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vés de |a idea —y su desarrollo en un sistema integrado—, se puede decir que el espiri-
tu universal se hace consciente de siy se autoconoce. Hay momentos de gran convic-
cién y orgullo por su pensamiento en que Hegel viene a decir: y Ia filosofia que ahora
mismo es la absoluta, la tienen ustedes ante los ojos y lo sabran si leen con deteni-
miento mis libros.

Por la razon hacia el espiritu universal. pero, insistimos, el espiritu universal
s6lo se puede conocer a si mismo a través de |a razén intelectiva de la humanidad. Pre-
cisamente por ello la razén, que es lo que caracteriza y define a la humanidad, es en
ella el signo de su superioridad ontolégica frente a lo meramente mineral, vegetal o
animal —a lo que de una manera u otra es todavia y por siempre inconsciente, irrefle-
xivo, prerracional-. Asi interpreta Hegel que la humanidad, como se dice tradicional-
mente, sea el género o la especie superior, pues es la Gnica llamada a adquirir el pleno
y verdadero conocimiento del mundo. Por ello sélo en y a través de la humanidad y de
la filosofia que algunos individuos concretos formulan, el espiritu universal adquirira
conciencia de si y sera con plenitud la «sustancia que es sujeto». Sin la humanidad refle-
xiva y racional, y sin |a filosofia que elabora un sistema completo a partir de la idea ver-
dadera, el espiritu universal seria, para Hegel, una especie de deidad o motor meramen-
te natural y material que nunca sabria de si misma, pues, absolutamente ciega e
inconsciente, no conoceria su poder creador.

Intentando evitar caer en el panteismo, Hegel asocia |la perspectiva idealista y espi-
ritualista que hemos sintetizado a la trinidad cristiana —pues es necesario pensar a
la vez y como una misma a las tres personas, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo-. Con-
sidera que la trinidad cristiana, analizada especulativamente ~como, por ejemplo,
hacian misticos alemanes como Eckhart o Boehme-, apunta a su teoria dialéctica del
espiritu universal, de la sustancia que es sujeto, del creador que se autoconoce a tra-
vés de su creacion. Y para Hegel la idea es aquel concepto supremo que es realidad
efectiva, porque es el Gnico que permite captar, comprender y sistematizar el cono-
cimiento de esa sustancia sujeto espiritual que se crea y autoconoce constantemen-
te —en sus diversos momentos o figuras—a lo largo de su desarrollo, que es la histo-
ria universal.
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La idea es concepto realizado y realidad conceptualizada

Las definiciones vulgares de espiritu o de idea se oponen al concepto de materia, de rea-
lidad fisica, de existencia efectiva en el mundo de los sentidos y de las cosas. Pues bien,
esto no es asi para Hegel: la idea no se opone a la materia o a la existencia fisica. La
auténtica realidad tiene una existencia sensible, material, empirica, pero no sélo es
materia sensible, sino que es también concepto, logos, racionalidad, espiritu, Aparte de
existir, muestra también |a razon de su existencia, la logica de su ser empirico.

Hegel es idealista porque sdlo le interesan las cosas o las existencias que tienen una
razén, que son comprensibles, que son racionales, que tienen espiritu. El idealismo de
Hegel se basa en que la realidad puede ser conocida racionalmente como el desarrollo
sincrénico de la idea en un sistema filoséfico —especialmente en su formulacién mas
«pura» en la Ciencia de la logica—. Ahora bien, |a realidad puede ser conocida racional-
mente también como un desarrollo diacrénico, histérico y empirico, por ejemplo en la
filosofia hegeliana de la historia, en su historia de la filosofia, en la evolucién del arte
y la estética o en |a evolucion de la aproximacion humana a lo sagrado, lo nouménico y
lo absoluto religioso.

En busca de una explicacion racional. Detras de todo ello, detrés de toda
auténtica realidad, piensa Hegel, hay para los ojos expertos de los filésofos una profun-
da razoén que se puede conocer y comprender. Naturalmente ello no implica que cual-
quier azar, circunstancia pasajera o distorsion cadtica sea una realidad plenamente
efectiva y se pueda comprender desde la idea racional. Hegel no duda que hay cosas
que carecen de todo sentido, de toda légica y de toda racionalidad. Ahora bien, por bar-
baras, crueles y inhumanas que sean, Hegel se opone a que dejemos de pensar, cono-
cer,comprender y, finalmente, dominar los eventos mas decisivos de la historia huma-
na, como muchas guerras, muchas tendencias ancestrales humanas o muchos
inveterados bloqueos culturales. La barbarie y la inhumanidad no justifican reducirlo
todo, en una claudicacién nihilista culpable, a algo irracional, incomprensible, ciego, sin
ningun sentido, sin nada de lo que podamos aprender —en primer lugar para poder cam-
biarlo en el futuro o, al menos, no volver a caer en el mismo error—.
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Es precisamente por estas consideraciones por lo que Hegel considera que el criterio
mas decisivo de |a auténtica realidad es que se la pueda conocer, se descubra que res-
ponde a una ley oculta, que pueda darse una explicacién racional de ella. Ciertamen-
te, Hegel sabe que ello no evita necesariamente que esa realidad efectiva continte sien-
do tan barbara, salvaje, cruel e inhumana como antes de hacer el esfuerzo de pensarla
filoséficamente. Como hemos dicho, el idealismo hegeliano no tiene nada que ver con
ideas peregrinas, como que el filésofo pueda cambiar la realidad en este sentido, pue-
da hacer que lo que fue no haya sido o que debamos considerar como moral, justo, éti-
co, deseable... algo que no lo es, por el simple hecho —pero importante- de que final-
mente hayamos conocido sus causas ultimas.

La idea es el objetivo ultimo del filosofo

Naturalmente, Hegel sabe que, de buenas a primeras, nadie es capaz de comprender el
sentido de las cosas. Es humano que andemos muchos afios perdidos entre ellas y las
tomemos como accidentes irracionales, incluso como meras torturas o sutiles enga-
fios. Sélo los locos o los incultos fanatizados confunden la realidad con su mania o su
enfermedad y hacen paranoicamente de éstas la tnica realidad, por mucho que cho-
quen con ella o les falle su teoria. Por un lado, toman los molinos por gigantes, y por el
otro, toman a quien les contradice —incluso el médico que los trata o el familiar que los
quiere— por traidores,

Sinirtan lejos, remontandose a los estoicos y-a Spinoza, Hegel también niega que pue-
da conocer la realidad aquel que se encara con ella tan sélo desde su emotividad, sus
sentimientos y sus pasiones. En tal caso Unicamente captara del mundo aquello que
va con él, atin mas, con sus emociones, pero no su verdad profunda. Para conocer la rea-
lidad y captar la racionalidad del mundo se necesita contemplarlo y analizarlo en tér-
minos filoséficos. Solo la fria y lucida mirada de |a filosofia podra finalmente compren-
der racionalmente con los tonos grises de los conceptos filosoficos aquello que
inevitablemente se ha vivido con los contrastados colores de los dramas existenciales,
pues como dice Goethe, «gris es la ciencia y verde el arbol de la vida».



W HEGEL

El punto de vista del filosofo. Ahora bien, para poder pasar del verde o los tor-
nasolados colores de la vida al gris de la ciencia y la filosofia se necesita distancia criti-
cay profunda elaboracién dialéctica y conceptual. Es por ello —afirma Hegel-que muchas
personas fracasan en su intento de comprender la realidad, como aquel sirviente que
acostumbrado a ver al héroe desnudo, cansado, relajado y con todas sus humanas debi-
lidades a flor de piel, no comprende coémo ese hombre pueda ser tan valorado o impor-
tante fuera de casa. La mirada superficial e inmediata del sirviente no puede captar en
el gran hombre lo que cualquier historiador capta con facilidad. Hegel siempre tiene muy
presente el dicho aleman que recuerda que no existe ningtin gran hombre a los ojos de
su ayuda de camara. Hegel lo interpreta en el sentido de que en tal caso no hay ningun
gran hombre, pero no porque en absoluto no los haya, si no porque la perspectiva desde
donde lo contempla el sirviente le impide reconocer su grandeza.

Hegel cree que sélo desde el desarrollo de la filosofia a lo largo de |a historia, que en su
época —no necesariamente mas adelante~ culmina con su sistema especulativo, dia-
léctico y global, se puede empezar a comprender el mundo, a conocer su racionalidad,
a explicar la necesidad que lo mueve e, incluso, el fin a que apunta. S6lo a través de Ia
evolucién de la filosofia, superior al arte o a la religion, se desarrolla eficazmente la idea
filosofica a través de la cual el mundo mostrara su racionalidad dialéctica.

La estructura légico-racional del todo. Este es el idealismo de Hegel y asi de
idealista y confiado en la razon humana es él. Desprecia toda presunta realidad en la
cual no se pueda hallar una razén y permanezca como un mero azar o accidente, algo
vacio, mudo, faltado de cualquier significacion; pues, aunque de momento se la pueda
ver y tocar, terminara despareciendo sin dejar rastro ni recuerdo.

En el fondo hay muchas cosas, reales y perceptibles, que son asi. Hegel nunca dice que
todo sin excepcion es real y racional. Al contrario, lo verdaderamente significativo, lo
que es efectivamente y permanentemente real y racional, es relativamente poco. Pero
ello es lo que da sentido a todo, sin excepcion, pues en el fondo es la estructura l6gico-
racional del todo. Es mas, es imposible conocer racionalmente cualquier cosa que sea
separada radicalmente de las otras y se la considere desde tal radical escision.
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Para Hegel el conocimiento, |a verdad y |a racionalidad son algo que remite al todo, el
cual se expresa en primer lugar como idea. Es un holista que quiere pensar la realidad
en su trabazon dialéctica total,y se niega a razonar en términos de atomos compren-
sivos separados, escindidos, sin relacion entre si, como islas incomunicadas.

Individuum est inefabile. n términos arqueolégicos, incluso la pieza arqueo-
légica mas valiosa —pensemos, por ejemplo, en la escultura de la Victoria de Samotra-
cia— pierde gran parte de su valor si se la aisla del estrato, el contextoy las otras piezas
que la acompanan. Ciertamente puede conservar gran parte de su valor estético, pero
habra perdido su valor cognoscitivo y explicativo, su sentido histérico, social o filoséfi-
co —mejor dicho, asi aislada no los podremos percibir en absoluto-. Esta idea es aun
mas clara si se piensa en la infinidad de pequenos indicios y restos que componen el
99 por ciento de los hallazgos arqueologicos, pero que es en la significacion de sus rela-
ciones —no de ellos mismos aisladamente considerados— donde se construye el cono-
cimiento arqueoldgico. Individuum est inefabile, decian los escolasticos medievales, y
ciertamente ningun resto particular tiene sentido o significado si no informa o remite
a otros muchos y, a través de ellos, al todo cultural y social de los que son un vestigio.

Idealismo versus realismo. Para acabar con la cuestion del verdadero sentido
en que Hegel es un idealista, recordaremos una sentencia de Fichte —otro idealista—.
Afirmaba que el idealista —el sabio— es aquel que se atreve y se esfuerza por buscar la
idea —el mensaje racional, la explicacion global, podriamos decir nosotros— que hay
detrds de cualquier cosa, de cualquier existencia, puesto que no se resigna a que las
cosas materiales sean solo eso —cosas materiales—y las quiere descubrir también co-
mo cosas espirituales. Y por tanto las considera en tanto que cosas para un ser libre
—que es el yo, que es sujeto sustancial-, el cual realiza su libertad en y a través de ellas.

Muy al contrario, el realista, el que se autodegrada a esclavo de las cosas y que por tan-
to deviene cosa, se cosifica, es aquel —viene a decir Fichte- que es incapaz de descubrir
la significacion espiritual que hay en las cosas y —viene a decir Hegel-olvida que remi-
ten y son portadoras de la sustancia que es sujeto. Pues, siguiendo el ejemplo de los
restos arqueologicos, cualquiera de ellos —aunque sea un diamante o la mas bella esta-
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tua de Fidias—, considerados cosificadamente, sin espiritu ni perspicacia, son simple-
mente una piedra mas, un trozo de carbono o de marmol que sélo interesan porque
uno puede tropezar con ellos y caerse... piedras en el camino.

Idealistas y materialistas: la metafora de Marx. como puede ver el lector,
el idealismo filoséfico del que hablamos y del que fue defensor acérrimo Hegel no es
absolutamente incompatible con el materialismo ni ingenuamente desconocedor de
las buenas razones de éste. Por esto algunos de los grandes materialistas de la historia
~pienso, por ejemplo, en Feuerbach o en Marx— han sido profundos conocedores y dis-
cipulos méas o menos directos de Hegel. Este Gltimo elogio a Hegel comparandose con
ély diciendo que lo tnico que habia hecho habia sido poner a Hegel del derecho, «sobre
sus pies». Pero es evidente que esta afirmacion implica que Hegel tenia tanto unos pies
como una cabeza, que se habia preocupado tanto de la realidad y la materia como de
laideay el espiritu.

La metafora de Marx no dice que Hegel sélo se preocupa de la cabeza y que prescinde
totalmente de los pies, sino que da prioridad excesiva a la primera en detrimento de
los segundos. También apunta que Marx se piensa a si mismo como dando una cierta
prioridad a lo material y a los pies, por encima de lo espiritual, lo conceptual y |a cabe-
za; pero tampoco Marx prescinde radicalmente de nada. Es, pues, un hegeliano que,
revolucionariamente —eso no se le puede negar-y en contra del sentir general de su
época, invierte relativamente las prioridades dentro de un analisis totalizador y omni-
comprensivo muy préximo al hegeliano. Marx sabia perfectamente que Hegel no era,
en definitiva, el idealista trascendente del mundo y de nuestra realidad que tan a menu-
do nos pintan.



PENSAMIENTO B

¢Qué es la libertad para Hegel?

Aligual que su idealismo, el concepto hegeliano de libertad es muy complejo y va mucho
mas alla de las preconcepciones vulgares habituales. Por ello deberemos analizar y supe-
rar algunas de las definiciones mas famosas y recurrentes de libertad, que Hegel con-
sidera insuficientes.

La libertad humana no es autonomia absoluta

Expondremos en primer lugar las razones por las que Hegel relativiza una de las carac-
teristicas mas basicas de la libertad segun Kant y la mayoria de los modernos: la auto-
nomia absoluta. En la modernidad se ha tendido a identificar la libertad con la espon-
taneidad radical de la accion por parte del sujeto, es decir, que éste haya decidido actuar
con plena independencia y autonomia, y no por motivaciones que remiten mas alla de
si mismo —en cuyo caso no seria auténomo sino heterénomo-.

Kant pensaba en este concepto de libertad cuando pedia, en su definicién de llustracion,
que se rechazara toda sumisién a amos exteriores o a tutores espirituales. Ello le llevaba a
proclamar el lema ilustrado por antonomasia: «Sapere aude!», «{Ten el valor de servirte de
tu propia razénl». Esta era también la concepcion kantiana de libertad subyacente al impe-
rativo categorico, pues las maximas que lo concretaban no deberian venir impuestas des-
de fuera sino desde la mas intima espontaneidad y autonomia del sujeto moral, si bien
matizaba que —para ser consideradas como éticas— también tenian que ser universaliza-
bles. Con ello Kant reclamaba al sujeto moral individual ese esfuerzo de coherencia, gene-
ralizacion y universalizacion de su actuar, consciente de que era la Ginica manera de garan-
tizar que la espontaneidad y autonomia del individuo no condujeran simplemente al
libertinaje en lugar de a una libertad compatible con la del resto de individuos.

Ahora bien, en pureza, si libertad fuese autonomia absoluta, sélo seria libre aquel cuyas
decisiones no estuvieran condicionadas por nada ni por nadie. Es por este motivo que
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muchos modernos consideran que falta auténtica libertad cuando alguien decide algo
por temor a Dios o por respeto a los valores de su sociedad. Este Ultimo seria el caso, por
ejemplo, de Héctor cuando decide enfrentarse a Aquiles ~condenandose a una muer-
te cierta, segun la lliada- pudiendo rehuir el combate —y nadie se atreveria a echarse-
lo en cara-, porque en tal caso ya «no podria mirar a los ojos a ningun troyanos.

Superacion del individualismo. Hegel, aun reconociendo la importancia de la
autonomia para la verdadera libertad, considera que es un concepto insuficiente, pues-
to que la verdadera libertad no puede aislarse u oponerse a la esfera colectiva en que
se proyecta y realiza. También critica Hegel el profundo individualismo que hay en la
reduccion de |a libertad a autonomia, pues presupone que si alguien se deja guiar por
lo universal y racional que hay en la eticidad, en las leyes o en el Estado, en realidad no
es auténomo sino heterénomo. Hegel siempre se opone a los que niegan la posibilidad
de que lo genérico, universal, racional y colectivo pertenezcan plenamente a uno mis-
mo y formen parte de sus mas auténomos motivos.

Ahora bien, cuando Hegel argumenta asi, inmediatamente recibe una de sus acusacio-
nes mas reiteradas: hegelianamente hablando, sélo el todo es libre, mientras que los
individuos tan sélo lo son en tanto que se reconocen en el todo —por ejemplo, en las
leyes o en el Estado—. Esta acusacion es muchas veces excesiva, pues Hegel acepta que
la libertad como independencia o autonomia absoluta es el punto de partida para con-
cebir la verdadera libertad, si bien necesita ser matizada para reconocer los aspectos
colectivos y sociales de |a libertad. Pues en caso contrario, |a libertad abocaria a un radi-
cal solipsismo o, al menos, al formalismo abstracto en que Hegel considera que se pier-
den las, por otra parte, muy interesantes aportaciones de Kant y de Fichte.

Los servilismos de la autonomia absoluta. si la libertad sélo significa auto-
nomia y ésta es interpretada como absoluta, entonces solo se es libre cuando se es inde-
pendiente de todo e indiferente respecto a la realidad y a los efectos de nuestra accion
en ella. En tal caso —contraataca Hegel- sélo se actia egoistamente (egotistamente,
dira Stendhal) en funcion de la propia espontaneidad, llamese el propio ser, la necesi-
dad interna o la ley interior. Por tanto, piensa Hegel, la autonomia moral asi considera-
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da es una autorreferencia a uno mismo que excluye toda consideracion a las circuns-
tancias reales, a las instituciones sociales compartidas, a toda vinculacion, afeccion o
atencion respecto a los otros hombres o al mundo. La autonomia absoluta obliga —para
Hegel-a abstraerse de todo, a pretender autodeterminarse sin ningan vinculo a nada,
y a darse uno mismo hasta el Gltimo motivo o contenido de |as propias decisiones. Por
ello, la autonomia moral de Kant fue identificada coherentemente por Fichte como el
principio incondicionado y absoluto que disolveria toda limitacién y toda determina-
cion impuesta. Fue por estas consideraciones que Fichte evolucioné coherentemente
desde su primer kantismo al posterior concepto de libertad como «autooposicién abso-
lutan.

Frente a Fichte y con Spinoza. Asi como para Fichte el paradigma méaximo de
la libertad es la accion originaria del yo, por la que éste se pone a si mismo con inde-
pendencia de cualquier factor exterior, para Hegel esta idea corresponde con una con-
cepcién meramente subjetivista y egocéntrica de la libertad. Ciertamente expresa un
elemento clave de conciencia de la propia espontaneidad, que no depende de nada sino
que brota de uno mismoy que es lo que uno mismo es. La necesidad del yo es su liber-
tad y, a la vez, su libertad es su Unica necesidad. Pero —piensa Hegel- este concepto de
libertad como autonomia absolutay, aun mas, como autooposicion absoluta y origina-
ria, sélo puede aplicarse de manera plena a Dios, al todo o al espiritu universal, pero
nunca a los humanos considerados individualmente. Hegel afirma que ningtin yo empi-
rico es libre, ni se autoconstituye a si mismo y al no-yo de esta manera radical de enten-
der a Fichte. Pues tal autooposicion absoluta ~como diria Spinoza—es una caracteristi-
ca que sélo se puede aplicar a la sustancia Gnica, a lo verdaderamente sustancial, pues
tal libertad es una caracteristica ontolégica de lo sustancial infinito, pero no de ningun
modo finito, como lo son los humanos.

Hegel en este punto sigue a Spinoza. La libertad como autonomia o espontaneidad
absolutas solo es predicable del todo sustancial, que, por tanto, no tiene alteridad ni
oposicion. Es ley absoluta que parte de la espontaneidad absoluta y libre del todo, de
la idea, del espiritu universal. Sélo desde la sustancia que es sujeto —que es lo absolu-
to en el todo-, la libertad es espontaneidad todopoderosa y autonomia absoluta; solo
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entonces la libertad de la sustancia que es sujeto es la nica y dltima necesidad de todo
—pues todo le esta sometido—.

Moralidad kantiana y eticidad hegeliana. Por tanto, concluye Hegel, la liber-
tad como autonomia es una necesidad subjetiva de los individuos, que quieren verse
tan auténomos e independientes como reclama el individualismo liberal. Afirma Hegel
que es un planteamiento representativo, abstracto e insuficiente causante de muchos
errores modernos ~como por ejemplo la Revolucién francesa-, caracterizados porque
los individuos se escinden de todo, se ponen subjetivamente a si mismos como jueces
(nicos y tltimos de todo —como hizo Robespierre—. Muy al contrario, Hegel exige com-
prender que, en realidad y objetivamente, la autonomia absoluta y la autooposicion
originaria tan sélo pueden ser patrimonio del todo, de la sustancia que es sujeto, del
espiritu universal.Y los individuos sabios, como los filésofos, deben aprender a aceptar
esta verdad y a reconocer su libertad en aquella.

Por todo ello, Hegel nunca va a aplicar a los humanos, de forma abstracta y formal como
hacen muchos individualistas, este concepto de libertad que sélo es plenamente apli-
cable al todo o a la sustancia que es sujeto. Para Hegel la libertad de los individuos no
tiene por qué escindirse de la eticidad colectiva o de |a razén universal,y no sélo—como
decia Kant- por una mera formalidad que no obliga realmente a nada, sino por la nece-
sidad especulativa pero también vital y politica de reconciliar las voluntades particula-
res con la voluntad general o universal. Dentro de estas coordenadas es como hay que
interpretar la conocida distincion que hace siempre Hegel entre moralidad —que €l asi-
mila a Kant-y eticidad —que supera a la anterior-.

Limites colectivos de |la autonomia personal

Alguna de las denuncias mas unanimes -si bien a veces poco informadas-sobre Hegel
proviene también de su peculiar concepto de libertad. Ya hemos mostrado que, para
Hegel, identificar libertad con autonomia personal absoluta —como piensa que hicie-
ron a su manera Kant y Fichte- comporta la amenaza de dos extremos. El primero es
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que la identificacién entre autonomia y libertad resulte ser meramente formal, es
decir, que no se realice efectivamente, pues los individuos olvidan inmediatamente su
presunta autonomia total tan pronto topan con la compleja realidad. En tal caso, la
libertad como autonomia personal seria un brillante pero inefectivo brindis al sol que,
en el fondo, todo el mundo sabria que es totalmente inaplicable, irrealizable, meramen-
te formal.

El segundo peligro, que es inverso del anterior —que surgia de la nula aplicacion real-,
se produce cuando se pretende realizar fanaticamente la autonomia absoluta indivi-
dual. En este caso, piensa Hegel, es inevitable que se caiga en el solipsismo, el liberti-
nismo y la anarquia moral, puesto que cada cual privilegia su conciencia particular y
su interna subjetividad. Nada de objetivo, genérico, universal, comun, sagrado... queda-
ria a salvo o, al menos, pendiente de que cualquiera decidiera oponerse a ello, sélo aten-
diendo a su fuero interno, sin ninguna necesidad de reflexién compartiday sin buscar
ninguna mediacion o transaccion con sus vecinos. En tal caso resultaria amenazada -si
no inviable-toda institucionalizacion politica colectiva y estable, pues el individuo siem-
pre podria desmarcarse, contraponerse a ella —«no tiene nada que ver conmigo»— o,
sencillamente, mantener con ella una distante relacién instrumental —«si las institu-
ciones o las leyes responden a mis intereses o a mi conciencia moral me pliego a ellas,
pero en caso contrario, rompo totalmente con ellas y no cumplo sus preceptos»—. Aun-
gue Hegel ve nacer este extremo anarquista en la concepcion individualista liberal y
kantiana de libertad, Kant nunca llegé a este extremo y Gnicamente apuntaba a que
-si chocan con la propia conciencia moral- los individuos deberian, en el uso publico
de la razén, denunciarlas, criticarlas y aspirar a cambiarlas, pero deberian obedecerlas
mientras fueran vigentes.

Una gestion responsable de la propia libertad. Ahora bien, para Hegel la
autonomia absoluta tiene el peligro de no ser tanto la base de la libertad bien enten-
dida como mas bien del libertinaje individualista. Este seria el resultado de limitarse a
considerar el problema de |a libertad en el individuo en tanto que aislado —algo a todas
luces irreal, seglin Hegel-y en lo meramente subjetivo, pues lo (nico que tiene impor-
tancia en tal planteamiento son las profundidades interiores de la conciencia indivi-
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dual. La libertad reducida a autonomia absoluta —denuncia Hegel- no tiene en cuenta
lo que es ahora y aqui realizable, lo que es efectivamente posible e, incluso, lo que es
inevitablemente contraproducente.

L

Atacando directamente a Kant, Hegel piensa que la responsabilidad por la gestion de
la propia libertad no puede limitarse meramente a la intencién subjetiva, sino también
incluir las consecuencias efectivas de los propios actos, por mas que uno no quisiera
conocerlas. Hegel ve que la responsabilidad personal debe de alguna manera incluir, al
menos, aquello que manifiestamente se veia que iba a resultar de los propios actos.
Pues en caso contrario, simplemente se promociona la facil irresponsabilidad de aquel
que reconoce que no era su intencién, por ejemplo, provocar un incendio, pero que si
veia que muy probablemente éste podia resultar de sus actos. El realista Hegel recla-
ma un concepto de libertad que vaya mas alla de |a intencion subjetiva y de la autono-
mia plena, para atender también a las circunstancias objetivas y a los efectos reales de
su ejercicio.

Ademas, considerando que el ejercicio real de |a libertad es siempre en sociedad, el rea-
lista Hegel exige que se piense un concepto de libertad que incluya también sus con-
secuencias y condiciones de posibilidad colectivas. Con un realismo politico-social cer-
cano a su discipulo Marx, Hegel coincide aqui con su amigo Holderlin, con Herder o
Rousseau —que privilegiaba la voluntad general por encima de la individual—en buscar
un concepto de libertad que no sirva sélo para pensar la libertad individual y atendien-
do meramente a su conciencia particular, sino también a la colectiva y atendiendo a
todo el pueblo, al conjunto social.

iEl Estado realiza o mata la libertad?

Una nocién mas positiva, realista e institucional de libertad debe ser edificada por Hegel
para hacer coherente su concepto de eticidad y, en definitiva, de Estado: «<La presencia
viva del Estado en los individuos es lo que ha sido denominado eticidad. El Estado, sus
leyes, sus instituciones, les pertenecen... La historia de este Estado, sus acciones y las
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acciones de sus antepasados, les pertenecen; viven en su recuerdo y ellas los han hecho
lo que son. Todo esto constituye su propiedad, por la cual son a la vez poseidos, puesto
que conforma su sustancia, su ser. Es plena la representacion que se hacen de si mis-
mos, y su voluntad consiste en querer estas leyes y esta patria [...] Esta comunidad espi-
ritual es un ser, el espiritu de un pueblo. Al ser espiritual, todas sus determinaciones
estan unidas en una entidad simple que debe ser fijada como un poder, un ser».

Identificacion individual con el Estado. Como vemos, para Hegel la relacion
de los individuos can el Estado es basicamente de identificacion, de subordinacién y de
abnegacion. Presupone que el espiritu objetivo, desde las leyes a las instituciones esta-
tales, es algo universal =hoy mas bien decimos general- que preexiste en todo al indi-
viduo, superandolo y acogiéndolo. Herder decia de la familia y de la comunidad civil,
precisamente en contra del Estado, lo mismo que dice Hegel del Estado ~a la vez que
supera y subordina a la familia y a la sociedad civil-.

Asi como nadie puede escoger a su padre o a su familia, Hegel viene a presuponer que
nadie puede escoger al Estado y el momento histérico en que nace. Quizas no se trate
de un vinculo genético, biol6gico, educativo o sentimental, pero no por ello tiene menos
fuerza el vinculo real y efectivo que une a los individuos con su Estado -maximamen-
te cuando también educan a sus ciudadanos~y su momento historico. Ademas, debe-
ra reconciliarse con ellos, piensa Hegel, pues por mucho que a alguien le disgusten su
padre, su familia, su Estado o su época historica, de alguna manera tendra que recon-
ciliarse con la realidad objetiva de su pertenencia o vinculo con ellos e, incluso, con su
dependencia o determinacion. Por tanto, concluye Hegel, Ia libertad debe tener en cuen-
ta y contemplar ese elemento constitucional y primigenio, sin menospreciarlo como
hace gran parte de la modernidad.

Rechazo de lo sentimental y realismo institucional. para Hegel la liber-
tad no puede ser nunca la tarea de cada individuo en su aislamiento particular, sino
de todos los individuos unidos en comunidad y que se dan una institucionalizacion
efectiva —en Gltima instancia, estatal- para garantizarse precisamente la libertad. Por
eso mismo el correcto concepto de libertad deberia servir para tender puentes entre
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los individuos y no para que éstos se cierren sobre si mismos, aunque sea apelando a
su conciencia moral. Hegel, como Rousseau, Herder y Holderlin —~aunque estos tres,
cada uno a su manera, también denuncian el despotismo de las instituciones sobre
los individuos— piensa que el reconocimiento mutuo de |a propia libertad debe, a la
vez, comportar el reconocimiento de lo compartido. Rousseau, Herder y Hélderlin dan
ademas mucha importancia al reconocimiento emotivo de la amistad, el amor y el
sentimiento que hace que los hombres se sientan como hermanos y no sélo como
participes de unas mismas frias y distantes instituciones —el peor sentido de conciu-
dadanos—.

En cambio, llevado por su realismo institucional y su muy arraigado rechazo de lo sen-
timental —algo que marcé su enconado enfrentamiento con Fries o Schleiermacher—,
Hegel tiende a identificar libertad con lo efectivamente permitido y garantizado por
las instituciones politicas y juridicas. Hegel afiade a una estricta identificacion entre la
libertad y la institucién que la garantiza, la reclamacion de que la libertad compartida
debe romper las barreras entre los individuos. Piensa que si la libertad no puede ser mia
sino de todos, ello comporta que nadie puede sustraerse unilateralmente del todo. Tam-
bién en el camino de la libertad, el viejo lema de juventud «hen kai pan» («uno y todo»)
sigue siendo central para Hegel, y en él contintia predominando el todo por encima del
uno, del individuo. La libertad es pues, para Hegel, algo eminentemente colectivo, encar-
nado en el «espiritu objetivo» u «objetivado» en instituciones politicas, y va mas alla
de la subjetividad individual, la sensibilidad particular o la conciencia moral individual.
Unicamente se encarna en una institucion puablica y objetiva; la libertad no sélo no
amenaza el orden social sino que lo fundamenta, no sélo no genera anarquia sino que
rompe el individualismo, el particularismo, el subjetivismo —por morales que sean-.
Sélo institucionalizada y captada en su necesaria dimension colectiva, la libertad devie-
ne objetiva —espiritu objetivo-y hace de la mera suma de individuos un pueblo, una
comunidad, un todo, un Estado.

Sin concesiones a la conciencia moral subjetiva. para Hegel, pues, la liber-
tad no es sélo un factor interno y subjetivo de la conviccion del individuo, vinculada a
la kantiana «ley moral en el fondo del corazon» y a la propia conciencia moral, sino sobre



PENSAMIENTO m

todo un factor real, externo, objetivo, colectivo y juridicamente institucionalizado. La
libertad implica para Hegel no tanto saberse absolutamente auténomo e independien-
te de todo, sino reconocerse en el marco juridico institucional que hace posible la pro-
pia libertad, incluso reconocer como propias las determinaciones que éste representa.
Naturalmente esta perspectiva le ha sido muy criticada a Hegel, pues se le acusa de
renunciar a la libertad y conciencia morales para abrazar el stablishment, para legiti-
mar el poder dominante, para divinizar |as leyes promulgadas por injustas que sean.
Esta acusacion partio incluso de gente tan cercana e incluso implicada con el hegelia-
nismo como Holderlin o Rosenweig.

Ahora bien, Hegel, ya en |la Fenomenologia, siempre contraataca denunciando que la
libertad no debe ser patrimonio de la figura del espiritu denominada alma bella, que
es totalmente incapaz de reconocerse en lo concreto, de pactar con la realidad, de acep-
tar el mundo como es, de actuar finalmente en él y no permanecer en un eterno sonar
o desconsuelo. Para Hegel hay una libertad superior a la de la moralidad —la conviccion
interior, la conciencia moral, la responsabilidad o la intencion-, que es |a que correspon-
de a |a eticidad que se reconoce en los resultados objetivos de las propias acciones, se
reconoce en las instituciones e, incluso, se abniega en las leyes promulgadas y en el
Estado. La primera sdlo es libre cerrada sobre si misma y en el aislamiento de su con-
viccion subjetiva, mientras que la segunda —piensa Hegel- lo es en el derecho, la ley, el
Estado, a los que reconoce como la exteriorizacion objetivada de si misma.

;Solo el todo es libre?

Para Hegel, en lo otro—en la exteriorizacion, el Estado, el mundo y la historia—también
se expresa |a libertad, puesto que esto otro es obra y creacion de |a propia libertad. Por
eso, cuando sus criticos le recuerdan que eso solo es asi si se piensa que el sujeto de la
libertad es el todo previo al individuo y a su toma de conciencia, Hegel contesta que
«por supuesto que es asi», pues sélo en la omnicomprensiva sustancia que es sujeto
coinciden plenamente libertad y necesidad, intencién y resultado efectivo, proyecto y
obra, espiritu subjetivo y espiritu objetivo, conciencia moral y eticidad.
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Cuando se le argumenta a Hegel que el todo o |a sustancia que es sujeto son algo
preexistente y dado como naturaleza —pero no escogido- a los individuos, él contesta
que es asi en el primer momento de |a dialéctica, pero deja de serlo en su tercer momen-
to, cuando el yo individual se reconoce y abniega en lo que ahora y aqui es absoluto,
racional, encarnacién del espiritu universal, realizacién de la sustancia que es sujeto.
Para Hegel es condicién necesaria que el individuo particular se reconozca en lo otroy
en el todo, para saberse libre. Esta es la primera condicién y el punto de partida abso-
luto; sélo en un segundo momento la libertad es algo que se puede predicar de los indi-
viduos, de |as partes y no del todo. En pureza y rigor especulativo, sélo del todo se pue-
de decir que es libre; mientras que los individuos sélo merecen este calificativo en tanto
que se identifican, reconcilian y armonizan con el todo.

El individuo como depositario de la libertad universal. bice Hegel muy
claramente que la libertad sélo puede existir cuando se sabe que la individualidad esta
presente positivamente en la divinidad, |a racionalidad, lo genérico y lo universal, cuan-
do la subjetividad se contempla en el ser mismo de la divinidad, racionalidad o univer-
salidad. En definitiva, la libertad sélo es posible en un individuo particular cuando reco-
noce la necesidad sustancial y universal como el propio ser; cuando sabe que esta
necesidad lo constituye y, entonces, se pone espontaneamente al servicio de esta nece-
sidad, identificandola con la propia libertad y espontaneidad.

Aqui hemos llegado a un aspecto clave de la definicién hegeliana de libertad que
enlaza directamente con la espinocista: ser uno mismo en lo otro y en el otro, por-
que se sabe que tanto uno mismo —como particular— como el otro —como particu-
lar- son parte y momentos del todo, portadores del espiritu universal, modos de |a
sustancia que es sujeto. Con esta definicion, la libertad acontece entonces no en la au-
tonomia, en la ausencia de ley interpretada como coaccién o en la interioridad de
la conciencia moral, sino en la ley promulgada, en el derecho objetivo, en lo colecti-
vo social institucionalizado y en el Estado. Pues sélo éstos garantizan el ejercicio de
la libertad y la posibilidad de la accion libre, y ademas, insiste Hegel, sélo en ellos el
individuo puede ver objetivada y realizada su libertad. Para ello, los individuos deben
reconocer el «espiritu objetivo» y reconciliarse con él —aunque sea con consecuen-
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cias personales dramaticas, como |a salida del propio Hegel de la universidad de
Jena—.

Reconciliacion del yo con el espiritu objetivo. La conciencia individual ha
de reconocerse en la realidad racional, como la exteriorizacion auténtica que expresa
lo absoluto, la sustancia que es sujeto, que es —recuerda Hegel- lo absoluto del ser pro-
pio de la conciencia individual. Esta debe reconocer las leyes efectivas y publicas como,
de alguna manera, obra propia, aunque la perjudiquen particularmente. Debe verlas
eny para si como su exteriorizacion, como lo que en si ella siempre ha sido, pues en caso
contrario no hay reconocimiento, sino tan sblo alienacion. Las instituciones, las leyes,
la historia... serian ajenas, a excepcién del punto focal de la propia singular conviccion
interior. Hegel apostrofa que no se puede ser libre ni racional si se opone asi de radical-
mente todo a la propia, singular y subjetiva conviccién; no puede ser libre ni racional
un yo que se piensa como no teniendo nada que ver con el mundo, los otros, el Estado,
la historia...

El «<alma bella» o la «conciencia escindida» son tragicas, esclavas de si mismas e irra-
cionales —viene a decir Hegel-, porque son incapaces del mas minimo reconocimiento
de lo otro de si,del mundo, la naturaleza y la historia. No duda Hegel que estas figuras
y otras no tengan su verdad, en el sentido que representen un cierto momento nece-
sario del desarrollo del espiritu y la razén; pero insiste en que hay que superarlo, que
son ellas las que deben cambiar y deben reconocer lo otro como parte de si mismas.
Esta es la definicion de libertad que preside la politica, |a filosofia de la historia y lo filo-
sofico para Hegel. El yo individual sélo puede saberse y ser efectivamente libre si se
reconcilia con el «espiritu objetivo» encarnado en su pueblo, en su Estado e, incluso, en
el desarrollo histérico. Todo ello no es nada mas que la exteriorizacion objetiva de un
momentoy el principio del espiritu universal en su desarrollo histérico.

Reticencias kantianas al papel del Estado. Por esto piensa Hegel que noes
libre el individuo que acttia de una manera caética o irracional, dominado por sus pasio-
nes particulares o instintos animales, sino el lucido sujeto que hace suya la libertad
objetivamente expresada en la vida ética de su pueblo, se la autoimpone y esta en esta
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vida ética como en si mismo. Se reconoce en ella y, por tanto, en ella y gracias a ella es
libre. Llegados a este punto, aparentemente Hegel y Kant son absolutamente irrecon-
ciliables, pero en muchos puntos no es asi si se piensa en escritos kantianos como Idea
de una historia universal en sentido cosmopolita o La paz perpetua.

Aunque, eso si, Kant y otros muchos siempre guardaran, en contra de Hegel, una dis-
tincion suficiente como para no identificar totalmente la auténtica libertad con el Esta-
do, el derecho consuetudinario o la marcha efectiva de la historia. Los kantianos, los
liberales y los individualistas nunca haran el salto hegeliano que asimila la libertad con
el espiritu objetivo, con las garantias objetivas y promulgadas de tal libertad, por mucho
que puedan entender que éstas son muchas veces |a tnica realizacion positiva y la Gni-
ca satisfaccion efectiva de la libertad; pues sélo con ellas |a libertad adquiere existen-
ciay garantia objetiva.

El necesario reconocimiento de las instituciones

Evidentemente, y a pesar de que se le acuse de olvidarlo, Hegel piensa que también el
espiritu objetivo —incluyendo el Estado— debe ser legitimado en y desde el reconoci-
miento de los individuos y el pueblo entero. Cuando a las instituciones o al espiritu
objetivo se les niega persistentemente el reconocimiento, no podran evitar su estrepi-
tosa caida, siendo sustituidos por otras leyes, otro espiritu objetivo, otra constitucion,
otro tipo de Estado y otra nueva vida ética. Hegel no niega que la conciencia moral auté-
noma del sujeto libre lo juzgue todo sin excepcién, aunque si avisa con cruel realismo
que la libertad del «espiritu objetivo» sélo esta verdaderamente garantizada en y por
el «espiritu objetivo». Por otra parte, piensa Hegel, lo social y lo politico nunca seran del
gusto de todos los individuos, con lo cual éstos, ademas de juzgarlo desde su libérrima
conciencia, también deberan hacer el esfuerzo de reconciliarse con el interés general, con
lo universal.

Asi,en la medida en que el Estado constituye un marco institucional con y en el que los
individuos se reconocen —piensa Hegel-, se convierte en realizacion de la libertad y
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merece —al menos a largo plazo- que éstos abnieguen de sus intereses mas inmedia-
tos en funcién de los del conjunto. No hemos de olvidar que la libertad efectiva exige
el reconocimiento mutuo y reciproco de la libertad de todos y cada uno a través de una
institucionalizacién —el «espiritu objetivo»-. Pero seglin Hegel, para ello se necesita el
reconocimiento mutuo entre los individuos y, ademas, que éstos se reconozcan como
constituidos o representados por las instituciones. Ello comporta, por tanto, un saber
que reconcilie universalidad y particularidad, ley e intereses, Estado e individuo. Por tan-
to, el saber del espiritu objetivo —que, para Hegel, ya transita a espiritu absoluto- es asi
condicion de posibilidad para que el individuo pueda descubrir y adquirir conciencia
del propio ser universal y emanciparse asi de |as particularidades que a menudo le con-
funden: instintos, egoismos, deseos, intereses, pasiones, caprichos... y en cierto sentido
-afiade Hegel muy peligrosamente- su conciencia moral, su subjetividad y su libre arbi-
trio més personales.

Convergencia hegeliana con el marxismo. en tltima instancia,y en contra
del liberalismo, Hegel considera que mientras el ciudadano deje subsistir en si mismo
algo particular, no culminara su existencia como universal y, por lo tanto, no podra acce-
der a la libertad efectiva y real. Para Hegel y |a tradicion que genero, que incluye una
gran parte del marxismo, la condicién misma de la liberacién del individuo pasa por la
limitacién y eliminacion de todo componente particular, animal e incluso sentimental.
Sélo la universalidad hace libres, viene a pensar Hegel; y por ganar lo universal racio-
nal esta dispuesto a sacrificar lo animal, lo emotivo e, incluso, todo lo particular e indi-
vidual. Como sabemos, esta denuncia fue especialmente destacada en Kierkegaard,
pero otros la hicieron antes que él y Hegel siempre contraatacé recurriendo a su dia-
léctica: ésta permitiria la conservacion de la conciencia personal, lo particular, lo ani-
mal y lo sentimental, pero superado en un nivel superior que lo armoniza con lo univer-
sal y racional.

La importancia del conocimiento. Por eso, y a diferencia de Kant ~para quien
la razén practica no implica conocimiento—, éste es tan importante para Hegel en los
ambitos ético y politico como en el cientifico y el especulativo. Pues es también -y
en el fondo— conocimiento el reconocimiento de lo particular en lo general o univer-
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sal. Para Hegel, ello implica un proceso de conocimiento, que es autoconocimiento y
el fundamento altimo de la libertad. Asi, el conocimiento es condicién de posibilidad
del autoconocimiento y del reconocimiento mutuo entre los individuos, y por tanto
de la reconciliacién colectiva, que es |a base de la libertad y de |a liberacién. El racio-
nalista idealista Hegel considera que sélo a través del pensamiento y del saber de la
universalidad, ésta pierde su extrafieza para el individuo y éste deja de sentirse aje-
no o alienado por ella. Aln mas, cree Hegel que sélo somos universales en cuanto
que pensamos racionalmente y, por lo tanto, sélo por la via del pensamiento somos
libres.

La universalidad y la racionalidad como esencia del individuo. selo
pensando y asumiendo la légica racional y global se realiza efectivamente la autono-
mia individual, es efectiva su espontaneidad racional y puede lograr la reconciliacion
que lleva a la libertad. Sélo entonces —piensa Hegel- se actta exclusivamente en fun-
cion de lo que es racional y universal en uno mismo, de donde brota la espontaneidad.
Para Hegel, para la liberacién del individuo lo personal, emotivo y empirico debe ser
superado y abnegado en lo general, universal, racional, I6gico. Supone asumir que la
universalidad y la racionalidad ya en si constituyen el individuo, que no es nada exter-
no o afadido pasivamente a él. Al contrario, insiste Hegel, «es su propia esencia, su pro-
pio sery su verdad».

Hegel expresa muy bien esta idea cuando dice: «El hombre es voluntad y sélo es libre
en cuanto que quiere lo que su voluntad es».Y es que para Hegel |a voluntad que real-
mente es —incluso en los individuos—, en tltima instancia es esencialmente universal.
Quizas anticipando alguna idea de Schopenhauer —por mucho que éste le odiara—, Hegel
afirma que, captada en profundidad, la voluntad es o puede remitirse a lo universal
como el pensamiento. Por lo tanto, vuelven a coincidir los enemigos Schopenhauer y
Hegel: el individuo sélo encontrara sosiego y superara el desconcierto angustioso del
«principio de individuacién» si renuncia o supera —aqui hay ciertamente un esencial
matiz que los separa—su particularidad y se abniega en lo general, si piensa su volun-
tad particular como la voluntad universal, si reconcilia su libertad con la necesidad cés-
mica.
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«Aquel que no sabe que es libre, no o es.» Entonces, considera Hegel, Ia
libertad que antes sélo era en si—puesto que el individuo particular desconocia su pro-
pio ser— pasa a ser para siy,aun mas, pasa a ser objetiva y absoluta: en y para si. Por ello
el saber, que nace del autoconocimiento pero también del reconocimiento en y de los
otros, es esencial para Hegel y puede decir con rigor que «aquel que no sabe que es
libre, no lo es efectivamente». También por ello Hegel concluye ~provocando unanime
escandalo—que la libertad sélo puede ser efectiva cuando es reconocida y realizada en
el Estado, en las leyes, en lo general objetivo. Y solo entonces se puede pensar que el
mundo o la historia son el reino de |a libertad. Para Hegel una tarea primordial —quizas
la suprema-de la filosofia y del pensamiento es hacer posible —incluso necesaria para
el individuo- su abnegacion en lo general o universal, elevando por tanto el espiritu
objetivo a espiritu absoluto.

Contra la libertad liberal

Como vemos, sélo el sistema filosofico o,al menos, el saber absoluto que resulta de su
perspectiva holista, son, para Hegel, los que permiten distinguir la auténtica, positiva
y efectiva libertad, de sus conceptos falaces o insuficientes. Solo |a libertad positiva tie-
ne por principio la comprension, la conciencia y el saber de la voluntad universal. Des-
de esta perspectiva, Hegel se sittia en un extremo de lo que se ha llamado libertad demo-
cratica—Berlin, Bobbio..~ y en total oposicion a la lamada libertad liberal. Aunque Hegel
habla mas de libertad positiva o sustancial, se opone frontalmente a vincular —aunque
sea minimamente- la libertad con la ausencia de limitaciones, |a falta de normas, el
ambito de lo protegido de |a vigilancia y accion estatal, la subordinacion del Estado a
los ciudadanos, el predominio politico de la voluntad individual y |a interpretacion del
juego politico libre a partir de la concurrencia —por sana que se quiera ver— de |os diver-
sos intereses particulares en juego.

Recordemos que para Hegel la libertad liberal se limita a «desatar» y «liberar» sin con-
diciones lo subjetivo y el libre albedrio particular. Tiene la grandeza pero también las
profundas limitaciones de ser simplemente «el impulso del hombre contra los desti-
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nos exteriores», y de no atender en absoluto a |a grandeza o no de esos destinos exte-
riores. Es abstracta, carente de concrecion, de determinaciones racionales y universa-
les, de determinaciones éticas o juridicas. Responde al caracter del individualismoy su
contenido le viene dado por el caracter, intereses y circunstancias de cada cual.

La libertad de uno va en contra de la del otro. Para Hegel la libertad libe-
ral es en ultima instancia impotente, pues depende en exclusiva para su realizacion de
la voluntad contingente del individuo, de la volubilidad de éste e, incluso, de circuns-
tancias fortuitas. Al no tener a su favor la necesidad de la sustancia que es sujeto o del
espiritu universal, sélo sobrevive en funcion de los azares de la empirea, pero no tiene
mas trascendencia ni Idgica (general, universal, desde el todo y en funcién de su razon)
y, por tanto, piensa Hegel, finalmente desaparecera sin dejar rastro.

Ademas, Hegel denuncia que la concepcidn liberal de la libertad diviniza y hace gala de
algo que en el fondo es un inconveniente: las distintas libertades subjetivas y los diver-
sos individuos particulares se oponen entre si, se enfrentan los unos a los otros y, por
tanto, en Gltima instancia, se anulan mutuamente. Para Hegel la libertad liberal remi-
te a lo que llamamos «un juego de suma cero», en el cual |a libertad de uno va en con-
tra de la del otro, y toda ampliacién de una significa la disminuci6n de otra «exacta-
mente en el mismo grado y proporcion».

El Estado, garante de la libertad positiva. en cambio, la libertad positiva y efec-
tiva que Hegel defiende es objetiva, pues esta realizada en el Estado, esta promulgada
publicamente en las leyes, esta plasmada en la institucionalizacién objetiva y en la vida
ética de los pueblos. Tampoco no esta faltada del reconocimiento y el apoyo de los ciuda-
danos, pues, piensa Hegel, responde a la interiorizacion y asuncion de un marco éticoy
juridico. Es concreta y evidencia sus determinaciones de una forma objetiva y publica. Es
universal, pues responde a principios racionales abstractos y a los de cada pueblo —éstos
mas concretos—, ademas de a la evolucion global de a historia de la humanidad.

Por todo ello |a libertad positiva es poderosa, pues no depende del veleidoso apoyo de
los individuos o de las circunstancias externas, sino que —piensa Hegel- responde al
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mandato Iégico y racional del espiritu universal. Aunque Hegel les da un importante
papel en el segundo momento de la dialéctica, tampoco su realizacion depende total-
mente de |a oposicion de las libertades individuales, los intereses particulares o las con-
cepciones singulares.

Ademas, concluye Hegel, la libertad positiva surge implicita, si no explicitamente, de la
reconciliacién y armonizacion de todos los individuos y sus libertades, unidos en un
todo ético. Por ello,y a diferencia de la libertad liberal, en la libertad positiva «las liber-
tades de cada uno se potencian y no caen en un inutil juego de suma cero». No se anu-
lan mutuamente, sino que el derechoy la justificacion de la libertad para uno compor-
ta —o deberia comportar, en una situacion justa- el reconocimiento de ese mismo
derechoy libertad para cualquier otro.

Una norma universal valida en todo momento. como vemos, oponién-
dose a la libertad liberal y aqui coincidiendo con Kant, la libertad positiva hegeliana
nace de la autoimposicién de una norma universal, valida en todo momento. Pero ade-
mas, Hegel, ya en contra de Kant, no deja al individuo definir personalmente la maxi-
ma conforme a la cual universalizar su comportamiento, ni tampoco reduce la norma
universal a algo puramente formal que el individuo deberia completar; pues para él
debe ser explicitamente concreta, con contenido objetivo y promulgada en todos sus
detalles. Hegel piensa que la libertad positiva debe ser para el individuo |a realizacién
del contenido de la universalidad objetiva presente en cada momento: «La libertad es
querer algo determinado, pero en esta determinacién permanecer consigo [bei sich] y
retornar nuevamente a lo universal». En definitiva, Hegel sabe que la libertad positiva,
en tanto que encarnada en las leyes y el Estado, no deja al individuo la tarea —para Kant,
fundamento y condicién de posibilidad sin los cuales no hay auténtica libertad- de
determinar y concretar por si mismo la férmula abierta del imperativo categorico,y ain
menos reservarse la aquiescencia en funcion de su personal conciencia moral.

Para Hegel, la libertad positiva es la unién que concilia lo genérico, comun, universal y
divino—que tienen siempre la Gltima palabra—con la subjetividad particular finita. Con-
cilia el principio de la libertad sustancial, que es |a razon existente en si y desplegada
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en el Estado, y el principio de la libertad subjetiva. La libertad positiva y efectiva hege-
liana es la libertad hecha habito y costumbre, y por eso la incluye en la eticidad —de
ethos, «costumbre»~y no en la moralidad de tipo kantiano. Supone el perfecto respe-
to, adecuacion y obediencia de los individuos a las leyes objetivas. Incluso no parece
preocupar a Hegel algo que Kant denunciaria radicalmente como «anulacién» de la
libertad: si la obediencia de los sujetos humanos a las leyes o al Estado deviene inme-
diata, inconsciente y como naturalizada.
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