2. LALLIBERTAT, LA META DE LA HISTORIA

Per a Hegel, la filosofia de la historia universal és sobretot el procés de
reditzacié i deserivolupament de lallibertat, per aixo hem d'analitzar €l concepte
de llibertat que la presideix. Com gue no podem analitzar aqui tots els aspectes
que Hegel considera de la llibertat, ndbmés ens limitarem a aquells que son
especialment rellevants per a la historia universal i que hi son tractats
explicitament®.

El concepte hegdlia de llibertat és molt complex i, com a mostra, hi ha un
article excel.lent de Siep® on afirma que el concepte de llibertat en Hegel té
gquatre moments principals. com Autonomie, com Vereinigung, com Selbsti-
berwindung i com Freigabe. En aquest article fautor es preocupa per fer I'
evolucio del concepte de llibertat al Hegel juvenil, és a dir: la génes diacrénica
del concepte en Hegel. Evidentment, nosaltres no tractarem de I'evolucio d
aguest concepte ans ens limitarem ala sevaformulacié madurai a seu paper en la
filosofia de la historia universal; perod I'nem citat perqué pensem que cada
un d'aquest moments no nega sind gue aprofundeix els anteriore. De td
manera, que en laideadellibertat del Hegel madur hi son tots continguts.

Per a exposar aixo ens sembla que el millor és fer una reconstruccio ra
cional del desenvolupament logic del concepte de Llibertat. No seguirem a

1. Que @ problema de la llibertat és I'eix predominant del pensament hegelia i, finsi tot, de I
idedlisme aemany és quelcom que tothom reconeix; si bé ja no tothom esta d'acord sobre si
la llibertat hegeliana mereix aquest nom. Valls Plana ha reflectit en el seu article "El
sistema hegelia, “ciencia o tomba de lallibertat" aguest conflicte que, en gran mesura, du a
molta gent a proclamar-se anti-hegelia militant, ja que sense cap dubte € problema de la
Ilibertat -realitzada efectivament en I'estat- és un deis missatges més "durs' del pensament
hegelia

2."Zum Freiheitsbegriff der praktischen Philosophie Hegel in Jend'. Veure bibliografia.
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Siep tot i que sovint ens ha inspirat, tampoc no fem un recorregut historic
perseguint la génesi hegeliana del concepte -tot i que parlem d'algunes in-
fluéencies-. Només intentem estructurar els possibles arguments que ens con-
dueixen a concepte hegelia darrer i més madur de llibertat.

En € nostre fictici i reconstruit periple partirem del concepte de llibertat
com autonomia (1), com espontaneitat radical de I'accio del subjecte i de la
instancia avaluadora de la propia acci6. Mostrarem la insuficiencia per a He-
gel d'aguest primer concepte i el seu desenvolupament posterior. Primer, re-
coneixent 1'esfera col.lectiva en qué es projecta i redlitza la llibertat (2).
També, en el sentit de la necessitat d'exterioritzar-se i de reconeixer-se en
allo exterior com €l resultat de la propia accid, que -en definitiva- conflueix
en la necessitat d'arribar a identificar-se amb I'universal étic i objectiu -les
lleis i 1'estat- (3). Argumentarem que aguest nou concepte no nega, sind
aprofundeix, la primera definicié de llibertat com autonomia (4) i, aixi, sorti-
rem a pas a les critiques de la tesi més controvertida de Hegel: només €l tot
és lliure, els indidividus només ho son en tant que shi reconeixen o hi son
harmonics (5). Argumentarem, també, que els individus només shi reconei-
xen per mitja del saber i del pensament (6). Finalment, analitzarem la distin-
ci6 en Hegel entre llibertat positiva, subjectivai substancia (7); i mostrarem
el récorregut de la historia universal pel que faa desenvolupament de la lli-
bertat (2.1).

(1) Tant Siep com Bobbio' parteixen d'un primer concepte de llibertat
com a autonomia absoluta, .perd constaten que el pensament de Hegel o
Kant -en el cas del segon- no es deixa reduir a aquest concepte i és molt més
complex. Nosaltres pensem que la llibertat com a independéncia o autono-
mia absoluta és el punt de partida que, tot i que mai no és negat completa-
ment, si que és matisat i profundament superat -sobretot quan es tracta de
definir lallibertat en el camp de la historia universal-.

Lallibertat entesa com autonomia vol dir que hom és lliure quan és in-

depenrlent de tot, de qualsevol afeccid externa. Llavors hom només actua en
funci6 de la propiaespontaneftat, del propi ser o de la propia essénciainte

1. En el seu revelador article centrat en Kant perd molt interessant també per a Hegel:
"Kant y las dos libertades' a Estudios de historia de la filosofa; de Hobbes a Granisci.
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rior, de la propia necessitat interna o de la propia llei interior. En aquest
punt Hegel no fa sind continuar Kant o Fichte (que defineix el jo com a es-
pontaneftat Iliure) tot i que shi nota també lainfluénciad'Spinoza

Aixi, la llibertat com a autonomia -sobretot autonomia moral- és una
autoreferéncia a si que exclou tota dependencid, tota passivitat, tota afeccid
0 submissi6 a quelcom exterior. Esla capacitat d'abstreure's detot i d'auto-
determinar-se sense cap afeccid i de donar-se qualsevol i tot contingut. Aixi
hom pot dissoldre tota limitacio, tota determinacié imposada®. Aquest és €
concepte de llibertat com a "autoposicio absoluta’ que Hegel desenvolupa
en els primers paragrafs de la Filosofia del dret3.

Aixi I'esperit només assoleix lallibertat quan retornaa s mateix i jano
es refereix a una altra cosa ni depén de res exterior. Per aixd -com
veurem més endavant- lallibertat com autonomiai autoposicié absoluta de I'
esperit és per a Hegel saber de si 4 Es consciéncia de la propia
espontaneftat, una espontaneftat que no depén de res sind que brolla d'un
mateix i que és el que un mateix és. En lallibertat com a autonomia, |'esperit
es troba mogut només per s mateix sense cap afeccid, de tal manera que la
necessitat de tot acte només ve donat a partir de la seva espontaneftat. La seva
necessitat és la seva llibertat i, ahora, la seva llibertat és la seva Unica
necessitat.

Per aix0 -pensa Hegel- la llibertat és € concepte que es determina i re-
ditza a s mateix®. També per aquest motiu Hegel pot dir que aquesta auto-
nomia o espontaneftat -la llibertat- del concepte o de I'esperit és e dret
suprem de tot®. Es ja necessitat i llibertat del tot i, per tant, no té alteritat ni
oposicid. Es lanorma o llel absoluta que parteix de I'espontaneftat absoluta i
Iliure del tot, del concepte, laidea o I'espert universal. En |'esperit la seva
[libertat -com a espontaneftat totpoderosai absoluta- és PUnica necessitat que
acceptai és, també, lanecessitat detot el que i esta sotmés.

1. V.G. 74/100.

2. Ph.R. 85.

3. Veure també Enz. §414. 4.
V.G. 63-4/88. 5. Enz. §552. 6.
Enz. §550.
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Lallibertati autonomia de 1'esperit és, per tant i en principi, la necessitat
deis individus. Pero el subjecte individual huma també pot assolir I'autono-
mia total. Hegel pensa que quan es tanca sobre s i fa la negacié absoluta de
tot allo que no és ell ha assolit aquest primer estadi de Ilibertat. Aquest és un
moment imprescindible per a la realitzacio de la llibertat, s bé no és I'estadi
superior per a subjecte huma Es un moment representatiu i abstracte,
en gué lindividu sescindeix de tot, llavors es posa a si mateix com a jutge
anic i
darrer.

llibertat és, doncs, autodeterminacio, autonomia de tota norma exterior. Es
actuar només d'acord amb s mateix, d'acord amb la propia consciéncia
Kant responia a aquest concepte de llibertat quan demanava a I'escrit Was ist
Aufkkirung? que hom rebutgés tota submissié a amos exteriors o tutors espi-
ritualsi exhortava: "tinguesel valor de servir-tede lateva propia rad". D'aixo és
tractava, d'actuar d'acord a normes o "maximes' racionals i universals -re-
cordar la formulacié de l'imperatiu categoric-, perd que no vinguessin impo-
sadesdesde forasind desde la més intima espontaneitat i autonomia del
subjecte moral.

Kant reclamava del subjecte moral individual aquest esforc de coheren-
ciai universalitzacid del seu actuar com a Unica manera de garantir que 1l'es-
pontaneitat i autonomia de 1'individu no conduis simplement al llibertinatge
ans a una llibertat compatible amb la de la resta d'individus. Hegel no es va
aconformar mai amb aquest concepte abstracte i formal de llibertat. Per a el la
[libertat de 1'individu no havia de ser contraria, quan era auténtica llibertat,
amb la de la rad universal ans a contrari n'era un moment -valid com a
particularitati escissionecessaria-,que era superat finalmentamb la reconciliaciode
les voluntats particulars amb la voluntat universal. Dintre d'aquestes
coordenades cal veure la coneguda diferéencia, que fa sempre Hegel, entre
moralitat -que elbssimila a Kant- i eticitat -que éslaseva proposta-.

(2) Lallibertatkantiana era pero, per aHegel, un concepte solipsista (intem i
limitat ala consciencia de I'individu) i merament formal. Era una base

1. B. Quelquejeu a La volonté dans la philosophie de Hegel ha intentat precisar els diversos
nivells de la voluntat des del seu estadi de submissié natural o "d'animalitat” fins a la Ili-

bertat en i per a si universal i espiritual.

2. GuidoHeintel ha estudiat aquest tema concretament a dintre de la filosofia de la historiaen el
seu article "Moralisches Gewissen und substantielle Sittlichkeit in Hegels

Geschichtsphilcsophie *.
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certa, pero es limitava a considerar el problema de la llibertat en 1'individu,
en les profunditats de la seva consciéncia moral. No tenia en compte qué és
ara i aqui larealitzacié concreta de la llibertat. Hegel com el seu amic Hol-
derlin -i abans Herder -, cercavenun concepte de llibertat que servis per alli-
berar no un individu i merament en la seva consciencia, sino tot el poble, la
humanitat. Fer de la humanitat una comunitat d’homes lliures, units per vin-
eles amicalsi per una mateixa voluntat.

Lallibertat no és una tasca de cada individu aillat, sin6 de tots elsindivi-
dus units en comunitat. La llibertat havia de servir per a tendir ponts entre
els homes i no per a qué aquests es tanquessin sobre si mateixos -en la seva
profunditat moral-. Mitjangant el reconeixement de la propia llibertat com-
partida, els homes shavien de reconeixer germans, havien destar units pel
vincle de l'amistat, I'amor i el sentiment. La llibertat compartida havia de
trencar les barreres entre ells, la llibertat no pot ser meva siné de tots. Una
[libertat que no serveixi per unir els homes en un tot harmonic no és 1'autén-
tica llibertat. També en € cami de la llibertat € lema "en kai pan" era cen-
tral. La llibertat era, doncs, quelcom eminentment col.lectiu, patrimoni de
tota la humanitat i de tot el poble, no de la meva profunda i incorruptible
subjectivitat o consciéncia moral.

Lallibertat era en definitiva € que trencava l'escissié social, el que feia
d'un conjunt dindividus un poble, una comunitat, un tot. La llibertat era
també € que reconciliava I'home amb e que € rodejava -en darrer
terme, per a Hélderlin, la natura-. Sense seguir estrictament a seu amic,
Hegel va compartir aquest concepte de llibertat i €l va desenvolupar més enlla.

(3) Per aHegel, doncs, lallibertat no eranomésun factor interni subjectiu-de
laconviccidde l'individu,del seu cor- siné sobretot un factor externi objectiu. La
[libertat implica saber-se lliure no com a mera potencialitat -en si- sind
reconeixer-secom alliureen lespropiesaccionsi en alld concret. Lallibertat no és
patrimoni de la figura de I'esperit anomenada "anima bella' - que eraincapac
de reconeixer-seen alo concret, en el mén, i romaniaen un etern somniar o un
desesperar de la redlitat-. Per a Hegel hi ha una llibertat superior ala de la
moralitat (la conviccid interior, la consciencia moral, la responsabilitato la
intenci®), és la que correspon a 1'eticitat -que es reconeix en les propies obres
objectives i ingtitucionalitzades-. La primera només és lliure tancada sobre
si mateixa, la segona és lliure també -sense negar I'ante
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rior- en allo altre que és exterioritzacio de s mateixa-ésadir, en el dret, la
llei, I'estat-.

Per a Hegel, en alo altre, en 1'exterioritzacio, també sexpressa la lliber-
tat del subjecte, ja que aixo altre és I'exterioritzacio, 1'obrai creacio de I'es-
pontaneitat auténoma d'aquell subjecte. Llavors Hegel afegeix la condici6 i
la necessitat que € subjecte sha de reconéixer en alla dtre, shi ha de recon-
ciliar i saber-se en el com alliure. També en la seva exterioritzacio |'esperit hade
ser el mateix i hade ser lliure, shi hade reconéixer com atdl.

Hem arribat d'aquesta manera a una atra definicié -d'amplissmes con-
sequiencies com veurem- de llibertat: estar prop de s -bei sich-, Ser un mateix en
alo dtrei en I'dtre. Amb aguesta definici6 -que anirem desenvolupanthom
pot veure més clarament e queja haviem insinuat i entrevist a la definicié de
[libertat com autonomia absoluta. La llibertat esdevé llavors, no I'abséncia de
llel o de norma de comportament i accié sind l'autoimposié d'una norma o
llel, que malgrat semblar ser quelcom exterior i constrenyidor del subjecte, ésen
reditat 1'exterioritzacié del propi ser. | per tant, continua tenint la seva base
només en § mateix, en la propia espontaneitat, de la qua és fala aguela
exterioritzacio.

El subjecte sha d'autoimposar la propia exterioritzacio, doncs, i per afer-
ho cal que shi reconegui i reconcilli:. El subjecte sha d'autoimposar € que és
I'exterioritzacié racional i auténtica que expressa el seu propi ser. El
subjecte, en un primer moment, posa enfora la seva obra i, en un segon mo-
ment, shi ha de reconciliar com a una autoposicié. D'aquesta manera obeeix la
propialle; continua sent cert que éslliure perqué sobeeix as mateix i romanen s
mateix®, magrat que la seva llibertat Sexpliciti en una norma i una norma
objectiva. Es clar que hom no és lliure quan actua sense cap norma, méximao lle,
0 quan actuavulnerant leslleis objectivesi étiques.

Per aHegd, és necessari e moment de I'exterioritzacié que fa passar al'
existéncia concreta alld que abans era un mer abstracte, perd aquest pas és
sempre tragic perqué no hi haimmediatament e reconeixement. El subjecte 0 1'
et hasortit de d per reditzar-sei, enveures"forade ", no esreco

1. V.G.1151147.

eix. Quan intenta reconeixer-se en l'exterior -que encara no sap que és obra
seva- pot fansi, tot agafar allo particular, que té necessariament tota exterio-
ritzacio, com €l seu propi ser. Llavors no tan sois no sautoconeix sind que
estq "aienar" (en sentit fort) de s. Ha perdut |a seva conscienciade s com "
universal i es fetitxitza -fent servir € terme de Marx- en e que és una mera
exterioritzacié particular i limitada de s. Creu que és només allo particular
empiric enlloc delafont lliure de tota particularitat i exterioritzacio.

Hegel pensa que aquest és un moment necessari, pero que cal superar'.
La superacio i "auténtica consciencia de la llibertat només ve quan es reconeix
en 1'dteritat particular com a subjecte espontani, lliure i universa. Aixo és el
gue significa estar prop de s en allo atre. Llavors €l subjecte en si universal
no ha hagut de deixar de reconeixer-se com a tal subjecte universal, quan
es reconeix en "obra col.lectiva -necessariament- particular. Llavors hom
asoleix L'autoconsciénciaper as i hom éslliureeni per as.

Hem arribat ja a la definicié de llibertat que presideix la filosofia de la
historia de Hegel. El subjecte individua lliure en la historia ha de ser un sub-
jecte, que es reconcilia amb les lleis étiques objectives -que congtitueixen I'
esperit objectiu- del seu poble i estat. Aquestes lleis no sdn atra cosa que I'
exterioritzacio objectiva d'un momenti principi de 1'esperit universal en €

1. En l'apartat 5, parlarem molt d'un tipus d'exterioritzacié particular i que només en si és
espiritual i universal: les passions humanes, tot el que anomenem "animalitat" humana.
Per a Hegel, és ciar que estar dominat per una passio no és ser autonom, lliure o espon-
tani sin6 -al contrari- és estar dominat per una afecci, ser passiu respecte a alguna cosa -
cal tenir en compte el sentit etimologic de "passi¢”-. Llavors el subjecte huma és passiu,
depenent, estéd en 1'alteritat merament particular. Llavors "home és com un animal i esta
mancat de 1'auténtica llibertat espiritual. Quan una passi6 o els instints dominen "home
es produeix 1'alienacié, hom viu en la particularitat i només per la particularitat. L'home
ha de superar, doncs, aquesta submissio a les passionsi la propia animalitat.

Pero també -en I'apartat 6- veiem que I'animalitat -aquest moment huma de dependéencia-
és feta servir per I'esperit universal en la seva realitzacio. Les passions particulars seran
el mitja pel qual I'esperit realitzara el seu fi i conduira Nome per la dura educaci6é
histérica alareconciliacio. Llavors, toca determinacio -tot el que és exterioritzacié i sem-
bla dependéncia, afeccio, estar en alo altre, etc- és posada ja per I'esperit com un mo-
ment de si mateix, de la seva llibertat [Enz. 88112, 160, 161, 240]. D'aquesta manera €l
gue Fichte anomenava no-jo i que era allo altre del subjecte o jo lliure, és en Hegel una
determinaci6 i un moment del subjecte lliure i de la seva llibertat. Allo altre, el moment
de I'exterioritzacid i de la pérdua de si, és un moment -dialéctic- del subjecte i de la seva
espontanei'tat lliure. Els individua trobaran en la superaci6 d'aguesta submissié i en I'ab-
negaci6 vers I'esperit universal la sevareconciliacié i llibertat auténtica.
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seu desenvolupament historic. Per aixo, no éslliure € subjecte individual que
actua d'una manera cadtica-o irracional -dominat per les seves passions
particulars 0 ingtints animas-, snd l'individu que fa seva la llibertat
objectivament expressada en la vida ética del seu poble, se laimposai esta en
aguestavida ética prop de s mateix. Shi reconeix i, per tant, enélai gra
ciesadlaéslliure.

Com veiem agui ja sha trencat I'analogia entre Kant i Hegel. Aquest da-
rrer ha passat del camp abstracte i individual de la moralitat kantiana -mal-
grat ds seus esforgos duniversditzacio- a camp concret de ['éticitat
objectivament realitzada en un poble i un estat. De totes formes, ens sembla
que ladistincié entre Kant i Hegel no és perod tant clara, s hom pensa en és-
crits kantians, breus perd importants (per exemple: Idea d'una historia uni-
versal en sentit cosmopolita o sobre La pau perpétud). En certa mesura, Kant
sembla anticipar-hi Hegel i transcendir la definicio de llibertat préactica (de
la segona critica i de la metafisica deis costums)!. Deixem perd aguest tema
alhora que constatem que per a Hegel -com en certa mesura per a Kant- la
justiciai lallibertat tenen en comu el saber-se Iliure en I'acte d'autoimposarse?
I'universal o universalment reconegut com avalid -en leslleis objectiva
ment existents, per exemple-.

Hegel en e moment de parlar de la llibertat en el camp de la filosofia de
la historia es nega alimitar-se al camp deis individus aillats i els seus proble-
mes particulars. Es nega a moure's en el camp de la particularitat i busca fer-
ho -en canvi- en e camp de la universalitat, d'alld objectivament comu als
homesi pobles. No oblidem que s en un primer moment és legitimalanega-
cio absolutai € posar-se absolutament com a jutge de tot -la llibertat negati-
va-, aguest moment només és valid i supera e fanatisme destructor (deis
arabs o els iconoclates, per exemple) si gracies a aquest posar la propia sub-
jectivitat com a jutge absolut hom descobreix i es reconcilia -sautoimposa-
amb 1'universal i objectiu. Romandre en la negacié absoluta o en la propia
particularitat -diu Hegdl- és el mal.

1. Veure €l nostre trebali: Analisi i conlraposicié de la filosofia de la Izistoria de Kerder i
Kanl.

2. Autoimposici6 serialatraduccié que propondriem al terme alemanySelbsttinerwindung.
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Aixi Pinica possihbilitat de redlitzacio de 1'auténtica llibertat és destat, és el
dret, son les lleis universals i objectives que un poble es déna i per les
guals regeix la seva vida ética. Per aix0, hom pot comprendre la famosa &fir-
macid de Heyl que destat és Punica redlitzacié postiva i I'unica satisfaccio de la
llibertat . L'estat és laforma histérica especifica en qué la llibertat adquireix
existéncia objective?. Es on la llibertat es fa explicita en forma d'una llei o
sistema de lleis promulgat i reconegut pels individus i pobles que se I'han
donat com 1'expressio més auténtica del propi ser.

(4) Bvidentment, Hegel pensa que aquesta llei objectiva ha de ser legitimada
sempre de nou pel reconeixement dels individus i €l poble sencer. L'individu
sempre té la possibilitat de fer abstraccié de tot, de tancar-se sobre s mateix,
i des d'aguesta posici6 absoluta judicar o preguntar-se si troba dintre de s €
mateix principi que governa'leslleis objectives. Quan no és aixi, elsindividus
es distancien de la mera jlej objectiva -com Antigona- perqué € seu esperit ja
no ésaquell, Sné un de superior que vol i hade passar al'existéncia. Quan aixo s
esdevé, les velles lleis, la vella constitucio, la velia vida ética, perd tot el seu
poder i cau estrepitosament, pensa Hegel, essent substituida per una nova
congtitucié i unanovavidaética.

Com veiem, € principi de I'autonomia del subjecte Iliure no es nega mai.
Tota llei objectiva ha de poder ser jutjada sempre per i des de I'espontanefat
més intima deis subjectes i els pobles. Només si aguests troben realitzada en
aqudlalle objectivae seuimpulsmésintim, es pot produir lareconciliacioi

1. Tant Hobbes com Rousseau son antecedents d'aquesta postura. El primer, perqué laso

zada que reglamenta les relaciona entre els homes- noméssorge amb la formacio del
leviatan politic i amo I'entronitzacié d'un monarca totpoderés. El segon, perque va exigir I'
alienacio total de tots els drets de cada un deis ciutadans a toca la comunitat, llavors la j
leji la llibertat legislada, reconeguda jprotegida, depén del "sobira" -que
implica una institucionalitzacio objectiva i ética en termes de Hegel- i no deis homes
allats. En tots dos cass, dones, -sdvant els matisos, que ara no ens interessen- la llibertat
defensada i proposada com la "millor" o la "ideal" no és la que es podria donar en un
hipotetic estat de natura, sind la que es dbna efectivament en un estat civil
institucionalitzat en forma d'estat. Hegel no faria sind radicalitzar i dur a I'extrem la
idea que no hi ha llibertat objectiva s no és garantida per unes lleis i una organitzacié
estatal. Laidear que la pretesa llibertat -subjectiva o lliure albir-, que intenta oposar-se a
lallibertat -objectiva-, és un estadj inferior que cal superar.

V.G. 111-21142-3.

V.G. 115/147.
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|'autoimposicid, sind els subjectes saparten i senfronten alallel esdevingu-
da exterior i impotent fins que aguesta cau®. La reconciliacié i autoimposicié
de I'eticitat objectiva només és possible s hi hallibertat subjectiva -és a dir,
una subpctivitat que reflexivament se sap auténoma i capac dindependéncia
radical- . Es a dir, que & concepte de llibertat com autonomia continua sent
cert i innegable, ja que només aquell que és autdbnomi quetéen s laforcad'
aillar-se de tot, pot autoimposar-se abnegadament -perd amb espontaneitat i
independéncia- I'eticitat col.lectiva

Només a partir de L'exigéncia d'una consciéncia de lainfinitud de la propia
subjectivitat, espontaneftat i autonomia, hom pot, des de g, reconciliar-se amb
d que se li presenta com la propia exterioritzacid objectiva. Els individua
s0n lliures només quan, des de la negaci6 absolutai @ tancament sobre s en la
propia autonomia, reconeixen que allod substancial i universal és necessari |
raciona, quan € reconeixen com la propia llel i la substancia del propi ser?.
Hom és lliure només quan reconeix com el propi ser 1'
exterioritzacié universa i objectiva, i en elashi trobacom ens mateix.

Aixi, en la mesura en qué l'estat congtitueix unacomunitat d'
existéncia on dsindividus es reconeixen, |'oposicio entre llibertat i
necessitat desapa

1. Quelcom similar es produeix a Grécia on precisament en aparéixer laconscienciamord i lareflexio
en elsindividua, aguests s'aparten de 1'antiga bella eticitat i aquesta cau pel seu propi pes.
Laindividuditat naixent no se sent reconeguda ja en agquella vida ética objectiva, en la polisi les
sevesinditucions, i no dsofereix € suport espontani quefmsllavors els atorgava.

2. A Orient propiament no hi ha llibertat en el sentit fort del terme i ningl -ni tan sola el
monarca- és llitre. La identitat substancial, immediata i abstracta, entre universa i particular
impedeix que hi hagi un acte auténtic d'autoimposicié de les normes étiques universais
des d'una posicié absoluta del subjecte. Aix0 és degut a fet que e subjecte individual no esta
encara constituit com atal, no sha esquingat encara del tot substancial, és incapag encara
d'autonomiai d'espontaneitat propia.

Quelcom similar Sesdevé a Grécia. Laindividualitat ja existeix, pero la seva harmonia amb
la universalitat és encara immediata. La "bella llibertat", es basava precisament en I'
abséncia de ruptura -no en la seva superacié- de la llibertat subjectiva de I'individu i la
Ilibertat substancial i objectiva del tot de la polis [WG. 603/455]. Laindividualitat encara no
ha passat per la negativitat del seu esquincament total, roman encara un vincle o cordé
umbilical amb la universalitat. Aixo és el que fa aquell moment tan bell, pero alhora és la
causa de la seva infravaloracié davant de la reconciliaci6 -ara si auténtica i plenament
espiritual- que sorgira del cristianisme. L'auténtica llibertat només comenga a poder
edificar-se amb |'aparicié de la individualitat, de la personalitat, de la consciencia.
moral, en |a consciéncia que lapersonalitat té un valor infinit [E.G.Ph. 225/191].
3.V.G. 1151147.
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reix i, llavors, la voluntat subjectiva particular sautoimposa les lleis univer-
sais, la necessitat de la totalitat ética o estatal’. No hem d'oblidar que hom és
[liure només quan posa també la llibertat d'atri i quan és reconegut també
com alliure. S quan sesta prop de si en alo altre que és L'exterioritzacid ob-
jectivade s, hom éslliure; i la constitucio, I'estat o la vida ética son ahora
exterioritzacio dels pobles i individus (també, 1'exterioritzacié de I'esperit,
gue ja ho constitueix en s tot); [lavors, hom es lliure quan es reconcilia amb
d seu estat, les seveslleisi la sevaeticitat.

En definitiva, la propia llibertat no té sentit si no sincriu en la totalitat
delesllibertats, s no és compatible amb la necessitat universal. Lallibertat no
pot ser una mera particularitat, sind gue és sempre una realitat universal, una
reditat universal objectivament realitzada. Llavors i només llavors, som al
regne de la veritable eticitat i de la veritable llibertat. Només llavors no hi ha
tampoc distancia entre el deurei €l voler individual?, ja que la propia llibertat
només es realitza esdevenint un moment de la llibertat universal i a servel d
agudla universalitat -que aix0 és el deure-. La voluntat individual ha de voler
només -diu Hegel- les determinacions universals, les determinacions que
existeixen en lavoluntat universal. | com gue amb aquestes determinacions s
estableix el dret racional i la veritable i justa congtitucié edtatal, la voluntat
[liure hade voler només el dret raciond i leslleis de 1'estat.

(5) El que acabem de dir ha estat sempre denigrat a Hegel i sovint ha es-
tat mal interpretat. Sobre afirmacions com aguestes sha edificat la llegenda
negra de Hegel. Abans ja hem explicat, que tota agquestaidentificacié amb

1. E.G.Ph.234/201.

2. Hegel critica [Ph.R. 18-20/17-19] a Fries i ele romantics que volen fer del sentiment, el cor
0 I'gpassionament labase de laHej i que, en definitiva, volen basar lallibertat objectiva recollida per
leslleisuniversale en € lliure dbir deisindividua La critica conclou que, com 1'animabella de la
Fenomenologia, d mon red i empiric i les lleis objectives sin sentides aleshores no com '
alliberament propi i universal, siné com una cadena, com una obligacié exterior que coarta
lavidai € vol del sentiment particular deis ciutadans. Holderlin a seu Hiperié expressa molt bé
aguest sentiment que fa que I'estat en lloc de ser @ cel deis honres esdevingui el seu infem i
que segons Hegel es pot qualificar "d'odi ala
llej". Hegel eiadiu "aguest sentiment que es reserva el caprici [das Belieben vorbehalten

de], aquesta consciéncia que fa conagtir € dret en la conviccié subjectiva. Sentira laforma del dret
com un deure, com una llei, com una lletra mortai freda, una cadena, no shi reconexeraas
mateixa, no hi serd lliure, perqué la]lej éslarad de lacosai no permet d sentiment tancar-se en la
propiaparticularitat” [id. 20/19].
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letat i les seves lles racionds -Hegd sempre posa la condicié de la seva ra
cionditat- ha de ser sempre reafirmada per I'autonomiai lavaoracié deisindi,
idus des de la seva possbilitat d'abstraccié i negaci6 absoluta. La
universditat ha de ser, per tant, sempre reafirmada per laindividualitat i només
guan hi ha aquesta confirmaci6 i aquesta autoposicio -i sempre des
della- hi haauténticallibertat.

Tampoc no sha de mdinterpretar aix0 des de la posicié contraria, com una
porta oberta d llibertinatge 0 a les podicions individualistes o irracionaistes -del
tot alienes a Hegel-. Com diu molt adequadament Valls! |a llibertat en Hegel
mai no és atribuida a un agent individual i respecte d'un bé particular, Sné que
només és propietat de I'accié universdl i totalitzadora en tant que tal. El concepte
de llibertat que Kant aplica només d subjecte huma individua i concret, e
subjecte moral, Hegel també I'aplica a 1'esperit universd, a la idea -per aixo,
parlem de definicid onticar. Seguint a Herder i aFichte,|'esperit és subjectelliure, €
que vol dir que només fa referéncia a § mateix i que té en S I'origen de tot
moviment o impuls. Hegel parteix dun concepte de llibertat que podriem
qualificar dontic®, ja que és en primer lloc la definicié de la substancia. Hegdl la
defineix -més enlla d'Spinoza- com a subjecte, com a subjecte lliure. Lallibertat és
la primordia i essencia caracteristica dd subjecte i de 1'esperit. Només en un
segon moment lallibertat és

quelcom que es pot predicar deisindividus, deles partsi no del tot. Per aixo,

el que Hegel afirmade lallibertat en la historia universal pot ser considerat
com un moment concret de ladefinicié globd i onticat.

1. Del yo al nosotros, pl. 162. 2. Per exemple, quan diu que hem conegut laidea "en la Beva
determinacié com allibertat que se sap i que esvol asi mateixai no té cap altre fi que s mateixa
[V.G. 1241571 Es ciar que Hegel pensa com a principal contingut de la idea absoluta la
Ilibertat com autonomia, independéncia i autosubstancialitat. Evidentment, en aquest punt

Hegel esta molt influit per la defmici6 de substancia a I'Etica d'Spinoza com a causa sui.
3. D'acord amb Marcuse Razény revolucion. Veure també Flérez, Ladiaécticadelahistoriaen
Hegel, 248-9.

4. Per aix0, considerem una visié excessivament simplista i simplificadora del pensament
hegelia elsintents de limitar lainterpretacié de la seva teoria de la llibertat. Aquesta no és
només una resposta als plantejaments liberais de la seva época, com fa per exemple
Richard Dien Winfield "Fredom as interaction: Hegel's resolution to the dilemma of li

beral theory".

Aix0 ens porta a la consideracio que en Hegel només és lliure -en defini-
tiva- € tot, mentre que els individus o particularitats només mereixen aquest
qualificatiu en tant que sidentifiquen i harmonitzen amb el tot. Com diu He-
gel molt clarament, la llibertat només pot existir quan hom sap que I'indivi-
dualitat esta present positivament en la divinitat i en 1'universal, quan la
subjectivitat es contempla en € ser mateix de la divinitat o universalitat'.
Només sés liure, doncs, quan hom es condueix vers 1'esperit universd -i la
necessitat que d'ell es desprén- com vers I'esséncia propia®. Només quan
hom es reconeix en lallei perqué sap que aquesta és la rad -necessitat racio-
na i universal- delacosa®, sassoleix I'autentica llibertat.

En definitiva, lallibertat només és possible en un individu particular quan
reconeix la necesstat subtancial i universal cpm € propi ser; quan sap que
aguesta necessitat €l condtitueix i, llavors, es posa espontaniament a seu
servel, identificant-laamb la propiallibertat i espontaneitat.

(6) Per aHegel, només el saber pot reconciliar universalitat i particularitat,
estat i individu. La reconciliacio que fa possible la llibertat es basa en qué
hom se sap, es coneix o reconeix com a contituft per alo universal, de ta
manera que e propi ser no és en s particular sind, d contrari, universa. El
subjecte individual o particular necessita, per tant, del pensament i del saber
per descobrir i adquirir consciencia del propi ser universal i emancipar-se aixi de
les particularitats que sovint € confonen: ingtints, desitjos, passions, capricis, €l
[liure albir. Mentre hom deixa subsistir en si mateix quelcom particular i
animal no existeix com auniversal* i, per tant, no pot accedir ala
[libertat.

La condici6 mateixa de I'dliberament del subjecte passa per la limitacio i
eliminaci6 de tot moment o component particular i animalS. Nomésla
universalitat falliures -podem parodiar- encara que €l seu cost sigui la

1. V.G. 127-8/162.

2. WG.8811660.

3. Ph.R. Prefaci, pl. 20/19. 4.
E.G.Ph.2341201. 5. V.G.118/
150.
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relativitzaciade tot alo animal i, tal vegada, de tot allo particular;millor dit: a
preu de la superacié -que és conservacid pero a un nivell superior- dallo
particular en la singularitat que ésla unié harmonica d'alo particular i allo
universal.

La limitacié de la particularitat passa, d'atra banda, pel reconeixement
del gue és universali gue hom es reconegui en aixo universal.Aquest fet implica
la necessitat d'un procés de coneixement, que és autoconeixement. La
Ilibertatté com a determinaci6fonamentali condicidde possibilitatque 1'eserit
es pens a s mateix'. L'individu ha de tenir en la seva particularitat €l
saber de si mateix com a universal i € seu ser, per tant, ha de consistir
en aguestamateixauniversalitat.El seu ser és, en definitiva,la seva universalitat
i launiversalitatel seu ser. Nomésqguan hom es coneix -se sap- com a universal, h
om. es coneix comallliure’.

Aixi la reconciliacié, que és la base de la llibertat i 1'aliberament, té la
sevabaseen un procésde coneixement.Nomésper mitjadel pensamenti el saber la
universalitat perd la seva "estranyesa’ i la reconeixem com a nostra, com a
nosaltres mateixos. D'aguesta manera només som universals en tant que
pensem i, per tant, només per mitja del pensament som lliures. Quan
pensem ens deslliurem deis nostres instintsanimalsi, finsi tot, de les nostres
particularitatsNomés|lavorsno depenem de cap atra cosa, de cap cosa externa.
Només llavors es redlitza la nostra autonomia, és efectiva la nostra es-
pontaneitatracionali podemassolirlareconciliaciéque ensdu alallibertat.Només
Ilavors actuem exclusivamenten funcio del que és racional i universal -que som
nosaltresmateixosi que és d'on brollala nostra espontaneitat-.Per - a Hegel, el
decisiu per a 1'alliberamentd'un individuo per a valorar la llibetat no son les
circumstancies exteriors -la mera "empiria’-, sin0 exclusivament la
interioritat espiritual -allo "logie"-

Si llibertat vol dir -almenys en un primer moment- actuar autonoma-
ment, segons el propi ser i sense ser afectat passivament per res d'exterior,
llavors la universalitat, que jaen si constitueix I'individu, no ésres extern o

1. E.G.Ph.233/200.
2.  E.GPh.234/2 01.
3. WG.738/556.
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afegit passivament sobre ell. Al contrari, és la seva propia essencia, e seu
propi ser. Hegel expressa molt bé aixo quan diu: "1 'home és voluntat i només
éslliureen tant que vol el que la sevavoluntatés™. | la seva voluntat és -po-
dem afegir- essencialment universal.

Hegel afirma que la voluntat és en la seva puresa tan universa com
el pensament. Per tant l'individu només pot ser lliure identificant la seva
Ilibertat amb all 0 objectiu,amb lallibertat de la universalitat.Per a Hegel en gran
part e problema de la llibertat és un problema de coneixement, de reconei-
xement, de reconciliar-se mitjantcant el saber del propi ser amb alo univer-
sal que el constitueix -ésadir, amb si mateix-.

Llavorsla llibertat que abans només era en s, ja que l'individu particular
desconeixia €l seu propi ser, passa a ser per asi. Aixi comprenem que Hegel
digui que aguell que no sap que és lliure no ho és. O que digui també que la
Ilibertat només és en 1'estat, en el dret, en l'universal objectiu. Només s hom
se sap constituft per 1'universal pot identificar la sevallibertat amb I'esponta-
neitat lliure de l'universal i aixi, sabent-se lliure en 'universal, és lliure. Lla
vorslasevaaccio ésladel'universal i el mon o lahistoriason el regne de la
[libertat.

Es per aguest motiu que Hegel afirma que només els sers pensants son
lliures. Pel pensament llindividu pot aprehendre's en la seva particularitat
com a un ser universal en si capas de renunciar atota particularitat i de ser,
per tant, infiniti universal en si . L'abnegacié que fonamenta la llibertat par-
teix del pensar, del saber. En definitiva, en el pensar hi ha la llibertat, ja que
el pensar és I'activitat d'allo universal 3. Només pel pensament allo objectiu - I
esperit objectiu- esfa saber i, per tant, absolut -esperit absolut-.

(7) D'dtra banda, el saber de j'universal és el que permei distingir entre I'

auténtica llibertat, la llibertat positiva i els moments mancats de la llibertat.
Nomeés lallibertat positivaté per principi lacomprensioi el saber delavo

1. WG.921/689.
2. V.G.1751221. 3.
Enz. §23.
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luntat universal®. La llibertat auténtica és la llibertat conscient. Només és

Iliureaquell que en té consciéncia,gue ho sap -com afirma més d'una vegada
Hegel- ja que Plnicarealitat efectivai en acte és el ser per a s, € ser cons-

cient, autoconscient.

La llibertat positiva és quelcom molt semblant al que Bobbio anomena
"llibertat democratica" i mai no és el que defineix com a"llibertat Iliberal".
No és -com aquestadarrera- |'absénciade limitacions o I'absénciade norma,
ni tampoc el predomini de la voluntat individual i particular que es limitaa
actuar al seu aire. Tampoc no és un ambit reservat, ?rivat i "lliure" on hom
€S pugui passegjar [worin er sich ergehen kOnne] . La llibertat positiva s
autoimposauna norma universal, validaen tot moment i, alhora, una norma
gue no sigui merament formal (com acusa Hegel sempre a Kant) sind
concreta, amb contingut objectiu.

Lallibertat positivasautoimposael contingut de la universalitatobjectiva
present a cada moment. En ellala voluntat és |a 'particularitat reflectidaen
s [in sich] mateixai per mitja d'aixo reconduidaa la universalitat; -la indi-
vidualitat'®-. Com diu Hegel comentant aquest paragraf "la llibertat és voler
quelcom determinat, perd en aquesta determinacié romandre amb si [bei
sich] i retornar novament a l'universal'. En definitiva, la veritablellibertat no
ha de trair I'universal en determinar-lo i concretar-lo en una individualitat.
Perd aixo, tampoc no implicaque hagi de renunciar ala concrecio, que ésun
moment necessari de 1'auténticallibertat, ans ha de cercar un singular que
sigui auténticaunié i reconciliaci6 de particular i universal.

Lallibertat positivaés, doncs, launié gue concilial'universali divi (el qual
té sempre el seu dret absolut) i la sub bectivitat particular finita. Ella
concilia & principi de lallibertat substancial , que éslarad existent en s i
desplegadaen l'estat, i €l principi de lallibertat subjectiva. La primeraés la
[libertat feta hdbit i costum, és la perfecta adequacié i obediencia dels indivi-

1. V.G. 144/182.
2.V.G. 11111423.
Ph.R. §7.

4.Ph.R. 87 Zusatz. 5.
V.G.243-4/303.
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dus respecte a les lleis objectives, una obediéncia que cau -i conté
per tant una mancanca-en la immediatesa,la inconsciénciai la naturalitat.
Aquest tpus de llibertat esta perfectament representada pel mén oriental.

La segona-lallibertat subjectiva- parteix de 1'element de lavoluntat i la
intel.ligéncia personal. Hom pot negar la realitat com aimposicié exterior i
assolir un dret independent i absolut. En la historia universal hom pot trobar
perfectament realitzada com a moment independent aguest tipus de llibertat
en certs moments del mén romai en el comengament delmén germanic.

Lallibertatpositivaésel resultatdialécticde lesaltresdues, alesqualsconté
com a moments. Pensem que és clarala definiciéde la llibertat subgancial,
perd potser cal contraposar la llibertat subjectivai la llibertat positiva o
objectiva, per comprendre la superioritat especulativa -segons Hegeld'
aguesta darrera sobre la primera.

Lallibertat subjectiva és:

- €l lliure albir particular.

- "és 1'impulsle 1'home contraels destins exterior&'

- abstracta, mancada de concrecio, de determinacions racionasi univer-
sals, de determinacions étiques ojuridiques.

- particular.Respon al caracter de l'individu i €l seu contingut livé donat
per aquest.

- impotent. Depén exclusivament per a la seva efectuacié de la voluntat.
contingent de 1'individu o, fin i tot, de circumstancies fortuftes o externes-
unacasualitat o el dependre del poder exterior aié al'esperitiniversal-.

- les diverses llibertats subjectives soposen entre Si. Lés llibertats parti-
cularsdeis diversosindividus senfronteni es redueixen mituament. Aqui és
cert el pensament que la llibertat de I'un va en contra de la d'altri, que I'am-
pliaciéde I'una significala disminucié dd'altra.

- contingent. No té al seu favor la necessitat de I'esperit o de laidea-la”
[6gica'-sind que només esrecolgaen "1'empiria’ accidental i que no vamés
enllade st mateixai desapareix per simateixa.

1. V.G. 263 (afegits del semestre d'hivern de 1826/27, ala plana 83).
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Lallibertat objectiva és:

- esta plasmada en lainstitucionalitzacié objectivai en lavida éticadeis
pobles.

- respon alainterioritzacid i assumpcié d'un mare étici juridic.

- concreta. Mostra les seves determinacions objectives, racionals, publi-
quesi universais.

- universal. Respon al principi de 1'esperit del poble que representa un
moment de 1'esperit universal.

- poderosa. Té en ella mateixa el poder del seu compliment. No depén
dels individus o de les circumstancies externes. Es @ que necessiriament sha de
fer, perquée representa I'exterioritzacid del manament "logic" de I'esperit
universal.

- no implica 1'oposicio de les llibertats individuals ans totes elles es re-
concilien i sharmonitzen en ella. Harmonitzai uneix atots elsindividusi les seves
[libertats en un tot étic. A aquest tot les llibertats de cada un es potencien i
larealitzacio delallibertat del'un implicalarealitzacié de la ddtri.

- real-efectiva. Es unaredlitat objectiva substantivai no casual o accidental.

2.1. Lahistoriade lallibertat

Com hem dit, la historia universal és el procés de realitzacio de la lliber-
tatl. Per a Hegel, la historia és el desenvolupament deis diversos moments
de la llibertat, fins M amb el concepte que hem exposat. Aquest procés
de realitzacio és paral.lel amb el procés d'autoconeixement i de saber la
propia condici6 de ser lliure. En d'altres capitols ja hem assenyalat que el
primer lloc de la reconciliaci6é i on sexpressa aquest saber de la llibertat és la
religié? -esperit absolut-, € qual adquirira -més endavant- la seva formulacio
plenament especulativa en la filosofia. Mitjancant |'esperit absolut hom pot
accedir al veritable autoconeixement i autoconsciencia, aixi hom es reconeix
com aconstituit jaen si pel contingut universal que sexpressa en |'esperit

1. Ramiro Flérez ha dedicat €l seu article "La historia como realizacion de lalibertat en Hegel" a
aquesta qliestio.

2. Enz, 8552 nota. "|'autoconsciencia té la certesa de si mateixa en aguest contingut [de la
religio] i enell éslliure".
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objectiu i en I'esperit absolut. Llavors hom es reconcilia amb aquest contin-
gut -que és el propi- i hom esta en si mateix en totes les accions de |'esperit
universal. Aleshores hom és lliure, com ho és 1'esperit universal que el cons-
titueix i I'anma.

També hem vist com la llibertat es realitza només en el camp objectiu
d'unavida éticai d'un estat -esperit objectiu- i, respecte 1'estat 0 esperit ob-
jectiu, podem dir qguelcom molt similar al que hem dit de I'esperit absol ut.
"Lapreséncia viva de I'estat en els individua és el que ha estat anomenat eti-
citat. L'estat, les seves lleis, les seves institucions, eis hi pertanyen ... La his-
toria d'aguest estat, les seves accions i les accions deis seus avantpassats, els
hi pertanyen; [els individus] viuen en el seu record i elles els han fet el que
son. Tot aixd constitueix la seva propietat, per la qual son alhora posseits, ja
que conforma la seva substancia, el seu ser. N'esta plena la representaci6
gue es fan de s mateixos, i la seva voluntat consisteix en voler aquestes lleis i
aguesta patria.... Aquesta comunitat espiritual és un ser, I'esperit d'un poble.
En ser espiritual, totes les seves determinacions unides en una entitat smple que
ha de ser fixada com un poder, un ser"! (els subratllats, com sempre dintre
de les cometes, son de Hegel).

Aquesta és la nocid que té Hegel deticitat i en definitiva d'estat -I'autentic
estat és una comunitat ética. Ens interessa remarcar aqui la relacié deis
individus vers |'estat, la relacio és de "pertanyer a', d'identificacio. La relacio
vers un universal que preexisteix i que supera i embolcala en tot a 1'individu.
Herder deia de la familia el mateix que diu Hegel de I'estat: I'individu hi
neix -per aixd un poble és abans que tot una nacié (comunitat de naixe-
ment)-, en €l shi forma, dell ho rep tot; com pot, llavors, no estimar-lo? En
paraules de Hegel, com pot no identificar-se, no reconciliar-se, amb ell? La
filosofia politica de Hegel i tota la filosofia de 1'esperit va destinada en gran
part a reconciliar els individus amb el tot -es digui, estat, esperit universal o
historia-.

L'esperit universal, 1'esperit del poble, la universalitat, constitueix ja en

s lindividu, la particularitat. Aixo universal és e que constitueix per a Hegel 1'
element objectiu de tot individu. "Ningl no es retarda [del seu temps] i en

1. V.G.1221155-6.
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cara menys l'avanga. Aquest ser espiritual és e seu, €l n'és un representant;
d'ell procedeix i en ell roman. Aix0 és el que constitueix 1'
objectivitat d'aguells[individus]; laresta és purament forma"..

Hem vist com en € tema de la llibertat convergeixen la mgjoria dels as-
pectes-i-tenles de la historia universal, per aixo la concepcié de la llibertat és
també un dels factors essencials per comprendre e que hem anomenat "16gi-
ca' del desenvolupament de la historia universal. Hegel afirma sempre? que €
contingut de la historia universal és e desenvolupament de la llibertat.
Nosaltres sense negar en absolut aquesta afirmacié hem intentat mostrar que
lahistoria universal és quelcom més o, encara millor, que € desenvolupament
de lallibertat és un procés tan complex que agafa de fet tots els elements
de la filosofia de 1'esperit de Hegel. Ara, pero, tractarem de donar una visié
resumida de la historia universal a partir del desenvolupament de lallibertat.

La prehistoria és una etapa -que com hem dit- Hegel no inclou dintre de
la historia universal; no obstant aixo, es veu obligat a parlar-ne per justificar-
ne la marginacié. La prehistoria és per a Hegel aquella etapa en qué la hu-
manitat no ha arribat a assolir una institucionalitzacié de tipus estatal. Degut
aaixo, en aquesta época no hi hallibertat propiament dita pero, finsi tot, po-
dem dir que aguesta no shi readlitza en cap grau. Els homesi el pobles es
mouen pel lliure arbitri, per 1l'autoritat arbitraria o per relacions purament
animals.

1) A Orient jaapareix 1'estat i comen a doncs la historia. Apareix per
tant un primer moment de la llibertat -si bé encara mancat-, Hegel 1'anomena
com "llibertat substancial"®. La universalitat predomina absolutament i d'una
manera immediata i encara natural, per tant no deixa lloc per a la par-
ticularitat o I'accio autonoma dels individus -mancats d'autentica subsisten-
cia i autonomia. No hi ha llibertat subjectiva, dones, i per tant tampoc
[libertat objectiva. La personalitat individual aixi com lallibertat subjectiva

1. V.G. 122-3/156.

2.V.G. 155/197 (per exemple).
3. WG. 249/309. Hegd afirmaque en d mén oriental hi havidaestatal on esdesenvolupalallibertat
substancia o raciona pero no encaralallibertat subjectiva.
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no han arribat a condtituir-se i, per tant, esdevenen una mera perllongacié dela
universalitat. El mén oriental no en permet la separaci6?, € tot social és
una sola massa compacta i monolitica. El resultat és que les lleis adopten la
forma de costums inguiestionables i naturals que els individus no poden ni
arriben a pensar en defugir?.

2) Grécia és un moment afortunat perd en certa mesura extem a desen-
volupament dialéctic de la llibertat en la historia universal®. A Grecia hi ha
encara la unitat entre allo substancial i allo subjectiu, allo universal i alo
particular. Aquesta unié és, fins i tot, encara inconscient; és una unié equili-
brada pero inestable entre es dos moments. Aquests han comengat a dividirse
i a tenir una vida propia, no obstant aixd, sbn encara immediatament
solidaris. La 'bella llibertat" es basava en IabsenC|a de ruptura entre llibertat
substancial i llibertat subjectivat.

Grécia és el moment bell -per a Hegel- en qué comenta la diferenciacié
d'universalitat i particularitat, perd que on encara no shan trencat els vin-
cles. Espontaniament els individus es reintegren o es mantenen dintre de la
unitat. Aqui labellallibertat ética consisteix en qué la individualitat ja nai-
xent té espontaniament un fi universal®. Grécia és per tant un moment afor-
tunat d'equilibri entre dos moments unilaterals, maauradament -i agui esta la
seva mancanga per a Hegel-, no és un equilibri mediat i resultat d'una
reconciliacié diaéctica, Sind l'instant en qué quan comencen a aparéixer els
dos moments de I'escissio, cap dels dos no té prou forca com per imposar-se
sobre j'altre. Aquest és el seu "afortunat” equilibri, que ho és de partidai no
de resultat, que per un instant separa e punt en qué un pol simposava sobre ;'
atre -Orient- i € punt en qué tots dos pols son ja irreconciliables del tot® -
Roma-. Grecia, doncs, no és encara 1'época que supera €l pol individual i '
universal en una nova sintesi o afirmacié superior, perod si que és e moment
gue expresad millor detotsdosi cap del seus defectes.

1. V.G. 243-41303.

2.V.G. 175-61221.

3. Veure els nostres articles. "La periodizacion hegeliana de la historia, vértice del conflicto
interno del pensamiento hegeliano” i "Mite grec versus cristianisme aHegel".

4. WG. 603/455. 5.

V.G.2491310.

6. Llavors, en mig del desfermament de la subjectivitat la universalitat deixa d'existir com a
tal i ésinstrumentalitzada per una subjectivitat particular més -la de (‘emperador-.
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3) Lafi de Gréciai el mén roma venen marcats pel trencament d'aquell
equilibri, que, en definitiva, ve donat per la necessitat de creixement i desen-
volupament de I'esperit. El pol naixent de la subjectivitat, de la personalitat
reflexiva, sha anat esquincant i ha acabat per oposar-se totalment a qualse-
vol instancia o element universal. Aquest és el moment, per tant, de la lliber-
tat subjectiva. Aguesta predomina totalment i no té cap contrapes. Caldra un
[larg procés negatiu i dolorés per a qué la subjectivitat arribi alatotal nega-
cid i a l'oposicio vers la universalitat. En patira les conseqiencies i llavors
comencara a descobrir en la seva solitud absoluta el fon universal amb que s
ha de reconciliar.

4) El mon germanic i cristia és on es realitza aquesta reconciliacié i on la
subjectivitat supera totes les proves i es reconcilia amb I'universal i objectiu
en el mon. L'esperit divi ha vingut a mon -diu Hegel- i, per tant, la
subjectivitat sha de reconciliar amb aquest mon divi i racional si vol assolir
l'autentica llibertat. L'esperit objectiu i el subjectiu es reconcilien i es reco-
neixen com a moments d'un i el mateix esperit. El subjecte éslliure per asi i
ho és d'acord amb I'universal. El subjecte shatornat veritable, ha abandonat I'
opini6 subjectivai s'ha autoimposat el contingut objectiu®.

El resultat és que, sense caure en una desindividualitzacio, sense negar
les diferencies i particularitats i, precisament des d'ellesi pel seu mitja, hom
assumeix abnegadament |'universal. Llavors es viura en el regne de la lliber-
tat. D'aquesta manera, el moén cristiano-germanic representa un nou equili-
bri entre el pol particular i 1'universal, pero ja no és I'equilibri previ a I'
escissio, sind la reconciliacid que supera i és resultat de 1'escissio. Aquesta
superacié no tindra com a resultat el negar I'existencia empirica deis dos
pois, tots dos existeixen efectivament, perd mantenen unes relations fixades
per larad. Aixi es garanteix ]'auténtica llibertat, els individua particulars i
subjectius gaudeixen de la seva autonomia i des d'ella han de judicar i accep-
tar la universalitat. L'auténtica llibertat només sorgeix de |'acceptacio con-
vencuda de la necessitat i la superioritat de la universalitat per damunt d'allo
merament particular. Pero aguesta acceptacio espontania i racional de I'uni-
versal no representa tampoc |'eliminacié tot seguii de les particularitats i de
la subjectivitat. Aquestes tenen el seu ambit propi en lavida social, un ambit

1. WG.880-1/659-60.
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reconegut i legitim, si bé d'inferior rang; aquest és I'ambit de la propietat
privada i personal, I'ambit deis contractes voluntaris i de l'intercanvi; també
és 1'ambit de la moralitat, de la familia i les relacions personals i, en darrer
terme, de la societat civil. En tots aquests ambits perviu legitimament la
particularitat i la subjectivitat, el caracter i el sentiment, la recerca del bene-
fici propi.

La universalitat no elimina mai en aquests ambits la riquesa -que €l libe-
ral gue en Hegel hi havia no podia siné valorar- de la subjectivitat i la parti-
cularitat'. Si hi ha un delicte, un frau o una violéncia -la imposicié d'una
particularitat sobre una altra- sera perseguit, condemnat i expiat, perdo no
simplement per provenir d'un acte particular o subjectiu sing per ser un
atemptat a una altra particularitat. La universalitat simplement adoptara el
punt de vista de la particularitat "ofesa’ o violentada en la seva llibertat i dret
particular? i restablira I'equilibri momentaniament trastocat entre les diver-
ses particularitats. Sobre aix0 perd anant més enlla d'aquest paper merament
arbitral, launiversalitat reclamara el seu ambit propi -lI'administracio, laclas

1. Hegel saluda en el mén germanic "j'esperit completament nou, pel qual shavia de rege-
nerar el mén: 1'esperit lliure, que descansa sobre si mateix, I'obstinaci6 absoluta de la
subjectivitat" [WG. 759/568). Es cert que agquesta subjectivitat tan obstinada havia de re-
conciliar-se amb I'universal i que, per tant, havia de ser educada; perd aguesta educacié
no implica esmortelinent 0 ne gacio de la subjectivitat N6 la seva direccié en favor de la
racionalitat i la universalitat. Es precisament per agquesta subjectivitat que Hegel mostra
gue 1'estat germanic no podia ser igual a cap deis estats anteriors a la histbria. No podia
ser igual que el despotisme oriental -que determina fms i tot els costuma d'una manera
immediata, natural i exterior-, perque ara 1'home és lliure en si mateix -té autonomia mo-
ral i reflexiva- i no pot ser degradat per un manament exterior, immediat i natural. No
podia estar basat, tampoc, en la "ingénua unitat" de 1'estat grec -on la voluntat individual
sidentifica encara immediatament amb la voluntat de I'estat- ja que |'autonomia i volun-
tat subjectiva deis germanics existeix per si mateixa amb un caracter i una peculiaritat
propia. Tampoc no podia donar-se el servei violenti forcat aun fi limitat com és el de '
aristocracia romana, aixi com tampoc el domini absolut del pater familias sobre la relucio
ética familiar i la moralitat; ja que 1'home germanic no accepta cap autoritat purament
exterior, ni tampoc no es deixa arrossegar ala simple obediencia en elsterrenys de la moralitat i
lafamilia. L'home germanic es reserva la seva esfera d'intimitat i de vida subjectiva que
agafa la moralitat i la vida familiar on no admet la intromissié6 de manaments exteriors,
alhora que en la vida col.lectiva ética i politica exigeix el seu convenciment intim, el seu
consensi no lamera obediéncia.

2. En aquests ambits, doncs, continuara sent cert la maxima que els limits de la Ilibertat
propia és la llibertat d'altri, ja que hi ha simplement el xoc de dues llibertats particulars
de mateix rang i amb iguals drets de prevaler. La universalitat evitara que la jlei del més
fort sigui la que finalment dictamini i posaratot el seu pesi poder -que vamésenlladela



se universa deis funcionaris d servel de I'estat- i fara valer € seu valor superior
amb independencia de qualsevol tipus de particularitat o subjectivitat - que
aqui si que seran superadesi relegades-.

%i gﬁgeawma de llibertats particulars- en ladefensadelarad i delallei piblicament reco-
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