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Introducci6

Un llibre és quelcom viu, ja que és pensament i per tant vida (
encara que sgui la grisa existencia de l'intel.lecte). Pero la seva
vida pertany ja més al lector que no al'autor. L'escrit, escrit
esta. Unaintroduccié mai no ha de substituir o esmenar I'obra
mateixa. En tot cas, si té un sentit és en tant que permet fer una
presentaci6 des d'una certa distancia i, fins i tot, des de I'
alliberament del que esta ja dit. Pero és clar que la visio de
['autor donada en la introduccié és ja al mateix nivell que la de
['amable lector, I'alteritat vers el text sol ser ja comuna.

Des de la distancia i alteritat que confereix la lletra impresa, ens
sembla que aguest llibre parteix de I'acceptacio d'un dels reptes
més formidables que va plantgjar Hegel. Ens referim ala famosa
tesi: tot el que ésreal éso esdevéracional i tot el que ésracional
és 0 esdevéreal.

Sabem que Hegel sosté la identitat entre "1'autenticament” real
i "l'auténticament” racional. Aquest és un suposit essencial del
seu pensament, que és demostrat des de la totalitat del sistema
0 des del saber absolut de la Fenomenologia de l'esperit. En
gualsevol cas, aguesta identitat hauria d'estar ja demostrada
quan Hegel es plantgja sistematicament la filosofia de la historia.
Perd aixo no implica que e problema ja estigui resolt i sigui
ocios. El problema roman i, si bé hom pot pensar que la
filosofia de la historia no és el lloc on sha de demostrar, si que
és el lloc -ens sembla- més adequat per » mostrar |'eficacia de
la solucio hegeliana.

Molts brillants comentadors han acceptat €l repte de fonamentar
la identitat entre real i racional en e sistema hegelia. Menys,
perd, han assumit €l repte de mostrar en que es concreta la seva
proposta, a qué condueix la seva solucid. Encara menys ho han
fet sobre els textos, en una andlisi i comentari fidelsi estrictes,
sense deixar-se endur facilment per la descualificacio
facil o la critica externa. Pensem que per a judicar € paper de
Hegel en lahistoria de lafilosofia o en la historia del pensament
huma calen moltes anadlisis pormenoritzades del tipus que
proposem.
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Sha d'estudiar la forca i abast de la proposta hegeliana en €l
moment d'examinar continguts positius i empirics. La
filosofia hegeliana de la historia és un d'aquest llocs -
siné el més adequat- per a "probar" la proposta hegeliana i
constatar les seves debilitats com a métode comprensiu i
hermeneéutic.

Nosaltres, per tant, no restem a nivell de judicar I'argumentacio
logica 0 sistematica que permet -a judici de Hegel- demostrar |a
veracitat de la identitat entre real 1 racional. NO ens preguntem
tant com ho demostra sSinG com mostra en concret la identitat
entre racional i real. Si en la historia universal hi ha una
marxa logica de ['esperit, hem de mostrar com Hegel I
argumenta en relacié a tot un complex teixit 10gico-empiric
de dades i descripcions historiques. Cerquem, més enlla de les
idees pures i dels seus Illigams, com les idees concretes i plenes de
contingut Sestructuren en un discurs que ha de ser coherent amb
una teleologia especulativa. Dit d'una altra manera, el que
ens interessa és anditzar @ discurs que resulta de I'aplicacio
estrictad'aguell principi.

S la reditat més plena és identica amb I'autenticament racional,
[lavors ens podem preguntar -des de les dades intersubjectives
comunes entre Hegel i la seva época- per la racionalitat que en
faremarcar les unes per damunt de les dtres, que les uneix, que les
fa constituir-se en una estructura complexa i que déna sentit de
totes elles en unateleologia global.

No hem pretés ridiculitzar el projecte hegelia, ni tant sols refutar
el que e temps -i €els llargs debats durant un segle més a seu
voltant- sha encarregat de relativitzar, de sotmetre al "tribunal
universal" de la historia -com van dir Schiller i Hegel. En
teniem prou en fer una exposicio-comentari rigorosa i fidel
d'una proposta tedrica que ha assolit un valor de classic
precisament per superar la inevitable destrucci6 del temps. Els
erors -que eren sovint €ls errors del seu temps, dels historiadors i
filosofs del seu temps- resten ara com a valuoses pistes, com a
simptomes profundament significatius, d'una época cabdal i
classicade lafilosofia.

Partim de la nostra contemporaneitat, de la conviccié que, €
cami fet pel pensament de Hegel i els gegants que

I'acompanyaven, ens permet veure més enlla sense haver de
posar burlescament i com a "nans intel.lectuals' els dits a la
nafra de les mancances ddtres temps. Les técniques historiques
han avancat profundament des daleshores, tenim més
informacié i més fiable que mai sobre € nostre passat. No
obgtant aixo, ens continua admirant la visié globa i totaitzadora de
Hegel. Continuem admirant la seva voluntat de comprendre
universalment i I'eleganciade lasevamarxai teixit especulatius.

El discurs hegelia és un monument intel.lectual que no pot
amagar €ls efectes destructors del pas del temps. Aquests efectes s'
accentuen encara meés, si tractem de la seva part més
escadussera, la part més sensible al pas del tempsi al'
envelliment: dades concretes o @macions pyntuals, Tambeé és obra
d'un altre temps i un altre plantejameiit de la filosofia, la seva
visi6 global de la historia humana.

La historia passa i amb dla passen iguament rapides les visions
gue els homes n'han donat, ja que aquestes no son atra cosa
gue un esdeveniment més -per tant, temporal i caduc. So6n la
cristalitzaci6 del sentit d'una época en la perpétua mirada vers
€l passat.
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L'objectiu del nostre treball, doncs, és d'andlitzar fidelment i
amb tota la seva complexitat la filosofia hegeliana de la historia.
Cal reconeixer que aquesta tematica ha estat en general
minusvalorada, abandonada i, en certa mesura, desertitzada per
la |c|>art més creativa de la critica hegeliana. Les raons poden ser
moltes:

() Hi ha intervingut la conviccid que les grans presses
especulatives es poden trobar més en unes altres obres -en
especial les sistematiquesi, finsi tot, les juvenils-.

(2) També n'és causa la reduccié de la tematica a alguns
aspectes -pretesament més filosofics o especulatius- d'escrits,
rics pero relativament curts, com son € final de la Filosofia del
dret o I'escrit La rad en la historia, tot oblidant o relativitzant
el gran cos de les Llicons sobre filosofiade lahistoriao els



continguts referents ala historia en laresta de cursos de Berlin. Aixi
hom ha soslaiat gran part de la riquesa originaria de la proposta
hegeliana.

(3) També sha esdevingut que la filosofia de la historia i els
seus escrits han edtat interpretats des d'atres obres, amb la qua
cosa ha guedat malmesa I'especificitat del seu discurs.

(4) A mésameés, com aconsegquéenciadelacris del'
historicisme, latematica va ser molt oblidada fins recentment.

El resultat ha estat, que la producci6 en aquest ambit del
pensament hegelia no esta al mateix nivell que la producci6 en
altres ambits de la filosofia hegeliana. Sorprenentment, tot
esperant el sempre promes llibre de Kurt Rainer Meist, encara
hom pot considerar com la millor obra sobre la filosofia
hegeliana de la historia l'escrit de Lasson Hegel als
Geschichtsphilosoph, de 1920 i editat com a introducci6 de la
seva traduccio.

Podem considerar que la bibliografia sobre temes de filosofiade
la historia es troba dividida en dos tipos o géneres d'obres:

(1) El primer, son ds intents pretesament complets i sstemétics d'
abastar tota la complexitat de la tematica D'aquests els
realment valuosos son molt pocs. hem citat ja el de Lasson,
esperem el que ens ha promes Meist, cal remarcar els D'Hondt
Hegel philosophe de la historie vivante, Flérez La dialéctica de
la historia en Hegel i Bonacina Storia universale e filosofia del
diritto (que son dels més interessants i complets). Cal tenir
en compte naturament els de Hyppolite Introduction a la
philosophie de 1'histoire de Hegel, Ltiwith El sentido de la
historia i també De Hegel a Nietzsche, Plebe Hegel, filosofo
della historia, O'Brien Hegel on Reason and History, Plenge
Hegel und -die Weltgeschichte. Ein Vortrag, Sofia Vanni La
concezione hegeliana della storia.

Tots dls sdn bons perd solen mancar de I'andlis pormenoritzada i
profunda del material que ens ha arribat de les llicons de Hegel a
Berlin. En general estan tant preocupats pel nucli especulatiu
que obvien gran part de lariquesa -amb importants
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consequencies especulatives- de la filosofia de la historia. Com
veiem la bibliografia d'aquest tipus és relativament reduida i
rapidament baixa de qualitat.

(2) El segon tipus de bibliografia esta representat per |'enorme
quantitat d'articles -i algun llibre molt cabdal com per exemple
el de Ritter Hegel und die franzdsische Revolution- que fan
referéncia a aspectes més o menys centrals i directament tractats
per lafilosofia hegeliana de la historia. Aquest material és molt
dispers perd alhora molt ric. D'altra banda, és plenament
complementari de l'anterior, ja que el perdut en voluntat de
totalitzacio és guanyat en riquesa i preocupacio pels continguts
concrets. Alguns daquests articles son obres de
circumstancies o per engrandir la propia llista de publicacions,
perd molts dells son completes sintesis resultat de molts
esforcos dedicats a un tema especific. Dintre d'aquest tipus de
bibliografia hi ha els escrits que estudien la relacié de Hegel i
Grecia, la Revolucio Francesa, la Reforma, e Cristianisme, 'art,
lafilosofia, I'astlcia de larad, lafi dela historia, etc. SOn temes
molt importants per a una completa elucidacio de la filosofia
hegeliana de la historia. Normalment enllacen amb altres obres -
des de les quals son sovint interpretats- i col.laboren, en
consequiencia, en arrodonir € pensament hegelia sobre filosofia
delahigtoriai enllagar-lo amb el conjunt del seu pensament
sistematic.

Entre aguests dos tipus de produccio ens movem nosaltres. Hem
procurat no caure en un o altre, sin0 mirar d'agafar els
avantatges de cada un d'ells i mirar de soslaiar-ne els defectes.
Hem intentat d'analitzar, estructurar i sintetizar les Llicons,
atenent tant als continguts concrets que Hegel va
desenvolupar com a nucli més especulatiu que shi pot trobar.
Hem intentat mostrar com la marxa teleologica de la historia és
plenament coherent amb €l teixit analitic i descriptiu dels diversos
moments o époques. Creiem que tots dos elements son
absolutament ~ indisociables, solidaris i complementaris. La
logica especifica del discurs hegelia nomes es pot copsar
que a partir dels desenvolupaments concrets -empirics- que la
vehiculen i aguests només mostren el seu logos a partir d'
integrar-se i exterioritzar aquellalogica
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Aixi hem intentat comentar -sovint, paragraf a paragraf- les
Llicons de Filosofia de la historia universal en I'edicio de
Lasson-Hoffmeister -la millor fins el moment. Per aix0 hem
acarat el nostre treball com una nova lectura que abastés tot
aguest material alhora ric especulativament i concretament, que
tant pot informar del nucli més profund del pensament hegelia
com sobre el's pressuposits del seu pensament i de la seva época.

Es tractava, doncs, dacarar-nos directament amb Hegel,
procurant evitar que els arbres dels comentaristes hegelians ens
impedis veure el bosc hegelia. Es tractava de veure si hom pot
comentar, analitzar i interpretar tot e complex que formen les
Llicons tot fent justicia tant a la profunditat Iogica del discurs
hegelia com ala sevariquesa empirica.

Aquest era l'atrevit intent, que partia de la confianca que Hegel
mai no baixa la guardia i que darrera de les cadtiques llicons (
que shan mostrat impossibles de reduir a fer-ne un llibre
com volia Eduard Gans i la resta d'editors) i de tot el
dispers material, hi havia tot un moén filosofic que mereixia ser
explorat i que eramolt dificil d'esgotar.

Es tracta, per tant, de fer una lectura oberta, que es pugui
contrastar amb altres interpretacions, que no amagui la riquesa
hegeliana tot i que és molt dificil d'abastar completament, que
no dessertitzi € terreny remetent sempre els problemes i la seva
resolucio a atres obres. Shavia de mostrar tot el que va
desenvolupar Hegel en aguest ambit, d'analitzar-ho i d'exposar-
ho mirant de no acoquinar-se davant |'edlavissada de continguts.
Calia no amagar-se darrera la mera erudici6 o un parlar
obscurament academic. En definitiva, es cercava un llibre que
pogués ser tan interessant pel possible lector com pel seu
redactorj que, sobretot, fos interessant per a continuar
treballant-hi. Un Ilibre obert que no volgués esmorteir o matar
les questions en la formalitat o en un pretés exhauriment de la
tematica.

Potser és una feina poc agraida davant de tasgues més "
especulatives’, pero ens sembla una feina del tot necessaria. Té,
d'una banda, un valor pedagogic clar per atothom qui vulgui
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penetrar en el laberint hegelia. També representa plantgjar un
possible debat entre estudiosos sobre un material -com hem
dit encara verge- i gue permet una més facil i directa
referéncia a dades intersubjectives. Mai com en la filosofia de
la historia ha descendit Hegel a especular sobre dades tant
intersubjectives com en la historia, aqui els referents sdn
molt més clars que no en la Fenomenologia per exemple.
Ningu no pot adhuir agui gue no sap de qué esta parlant Hegel,
els conceptes mostren molt més clarament el seu referent
historic. Discussio filosofica i pedagogia filosofica van per
tant agui estretament unides. Hi ha un material filosofic molt ric
gue no samaga tant darrera una terminologia abstrussa. Aquesta
matéria primera filosofica permet tant comprendre Hegel,
debatre al voltant de Hegel, com fer aparéixer o aflorar noves
idees, novesi fructiferes interpretacions.
PR 2

L'intent d'interpretar les Lligons atenent ahora a que fa Hegd,
el que diu fer i com ho fa, no és un repte facil. En primer lloc,
ens trobem ja amb la resisténcia topica dels escrits hegelians
aser analitzats i destriats. Per la mateixa voluntat de Hegel, €ls
seus escrits tenen una homogeneitat i una referéncia matua
tant gran i constant que és molt dificil destriar-ne els arguments;
finsi tot, de dir quan deixa de parlar d'una cosa i comenca a
parlar duna altra. En aguests termes tothom sap el valor
extraordinari d'obres com les de Kojéve i Hyppalite que tractaven
basicament de donar raé pormenoritzada del desenvolupament
del text (en el seu cas la Fenomenologia de I'esperit’).

En segon lloc, afrontem un repte dificil per la natura mateixa del
text amb qué ens acarem, ja que esta elaborat des dels apunts
presos per alumnes -de les seves classes orals en diversos anys.
Evidentment aix0 fa que hi hagi la problematica afegida de
l'autenticitat i fidelitat al pensament de Hegel. Les possibilitats

'Pensem i ho hem raonat en el nostre Ilibre Entre logica i
em iria (caps. 7.1 a 7.6) que Fenomenologia i Filosofia de la
Historia son plenainen comparables en riquesa i plantejament.
So6n dues visions diacroniques globals i totalitzadores dels temes
hegelians essencials.
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de manipulacio son, certament, multiples. Els textos fragmen-
taris, recollits amb major o menor fidelitat en diversos cursos,
son dificils de coordinarj harmonitzar. Llavors, la temptacio del
comentarista o editor és seleccionar entre els apunts en funcio
dels propis criteris, tot intentant recomposar un hipotétic llibre
gue Hegel mai no va escriure. Ja el primer editor -Eduard Gans-
va deixar d'incloure gaire bé la meitat dels textos de qué
disposava -que eren molts menys dels que avui dia disposemper
tal d'aconseguir el que ell destacava amb orgull: "fer de tot aixo
un llibre".

Especiament, hom voldria -en un afany innecessari de "savar" el
bon nom de Hegel- d'eliminar aquelles apreciacions més
clarament erronies. Per0 el nostre treball és estrictament trobar
i exposar de la manera més clara I'esquema especulatiu i I'ordre
logic, que samaga sota I'exposicid hegelianai € seu tractament de
dades aparentement empiriques. Cerquem d'avaluar e poder
explicatiu -com veurem, absolutament considerable- del
pensament hegelia en e moment de considerar la historia
humana.

En aquest context, sbn moltes vegades les afirmacions avui
desmentides o potser marginals -segons €l que avui considerem
com decisiu en la historia-, el que ens dona la pista de I'
esquema nuclear, logico-especulatiu i dialectic. D'altra banda,
només estudiant el seu discurs concret podem descobrir com
treballa, exposa, explicaj degluteix els significats, els
esdeveniments, les dades i els continguts, fent en conjunt un
ciment poderés i una obra solidissima -malgrat la superacio
d'aspectes concrets. Ens interessa mostrar com va exposant amb
gran coheréncia la seva visio especulativa de la marxa
teleologica de la historiai com coincideix harmoniosament amb
el seu teixit estructural, alhora empiric i logic. Hem trobat, aixi,
un camp de treball extraordinari per estudiar com el pensament
hegelia és capa¢ de fagocitar tota dada i tot contingut, conver-
tint-los en matéria propia.

La historia universal escrita per Hegel inclou e desenvolu-
pament conjunt i paral.lel de diversos temes -"elements o
moments’ en terminologia més hegeliana-. Tots ells son
presentats i desenvolupats d'una manera solidariai intimament
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imbricats els uns amb els altres. Per tant, a part de parlar sobre
cada un d'ells, hem d'exposar el lligam que els uneix. Elis
formen I'estructura basica i €l teixit de la historia, alhora que en
ells es vehicula el desenvolupament teleologic de la historia.

Hem exposat sistematicament en el nostre llibre Entre 16gica i
empfria. Claus de la filosofia hegeliana de la historia aquests
elements. estadi de desenvolupament de la llibertat, relacid
individualitat-tot ~ étic, relacio esperit-natura, significacio
especulativa de la religio, congtitucio politica i €l seu principi
predominant, el mecanisme logic profund que determina la
marxa de la historia -I'astlcia de la rad. Tots aquests elements
estan units per un lligam alhora cronologic I logic. En tot
moment es donen tots els elements essencials de I'esperit i tots
els moments coetanis estan units per una identitat profunda de
tipus logic -un principi en el desenvolupament de I'esperit-.
Amb un joc de paraules ja habitual, podem dir que tots els
elements de I'esperit que SN coetanis SHn alhora contemporanis, ésa
dir, a la proximitat empirico-temporal ca afegir-hi una més
profundai especulativa identitat 10gico-espiritual.

L 'esperit universal no es desenvolupa per parts -ara un element
0 moment, ara un altre- sind tot ell -tots ells- alhora i
conjuntament. Cada epoca historica és un pas en |'esperit
universal; aixo vol dir que ho és al mateix temps pel quefaal'
esperit objectiu -constitucio, estat, dret, familia, moralitat,
societat civil-, |'esperit absolut -art, religié i filosofia- i,
també, I'esperit subjectiu -el desenvolupament de la
consciéncia individual, nivell antropologic i psicologic.
Aixi, Hegel ha d'exposar solidariament tots aquests diversos
elements, de manera que els uns complementin els atresi que
entre tots defineixin un petit gran pas en el desenvolupament
de I'esperit

universdl.

Aquests passos, a més a més, no poden ser exposats Només en
la seva vessant especulativa, logica i essencia, sino
necessariament a partir de la seva vessant empiricai existencial.
No son, per tant, exposats amb la "puresa’ en que podien haver-
ho estat -almenys en la primera meitat- de la Fenomenologia de
I'esperit. La filosofia de la historia té com a principa repte
exposar € logos especulatiu en I'empiria
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intersubjectivament reconeguda en la seva epoca. Hegel, per tant,
havia de fer I'esfor¢ d'hipercodificar les dades historiques
comunment acceptades; mes ben dit, les havia d'interpretar en
una forta aposta especulativa -n'havia de treure un logos
compatible amb la seva filosofia. Nosaltres hem de seguir-lo en
aquest complex repte de "cosir" empiriai logica, d'explicar I'
una des de l'altra i de justificar |'altra a partir de la primera,
d'exposar la marxa de |'esperit coherentment a I'estructura
complexa de la seva exterioritzacio.

Hem de senyaar que Hegel ales Llicons sobre la filosofia de la
historia universal dibuixa veritables Weltanschauungen histori-
gues, més o menys mitificades o correctes en funcié dels
coneixements de la seva epoca. Totes elles estan expressades
amb una coherencia i eficacia explicativai comprensiva, essent
eguiparables sense menysteniment a les figures de I'esperit de la
Fenomenologia. Aquestes Weltanschauungen han de poder ser
vistes en successio, perd no merament temporal o accidental,
sind |ogica -en un desenvolupament especulatiu.

La filosofia de la historia, si bé no té |'autoritat d'una obra
publicada pel mateix Hegel -en definitiva molt poques ho van
ser- té, en canvi, alguns avantatges certs. Primer: podem
estudiar-hi el pensament hegelia i el poder del seu nucli
especulativo-dialéctic sense perdre de vista el referent -com
sesdevé tot sovint en la Ciencia de la logica o en I
Enciclopédia. En la filosofia de la historia els referents son
normalment molt clars i fan referéncia a esdeveniments o
consideracions tedriques i culturals reconegudes majoritariament -
malgrat que Hegel les tracti amb gran habilitat i creativitat des
del seu nucli especulatiu. Aquestes Llicons son, per tant, molt
importants per veure funcionar el pensament dialéctic hegelia
sobre materials altament intersubjectius. Segon: les Lligons
permeten veure € pensament hegelia més format, en cor-
respondre, com hem dit, als darrers treballs de la seva vida -
darrera per exemple de la publicaci6 de la Filosofia del dret i
les diverses versions de la Enciclopédia.

En definitiva, aguest tipus de treball no és gens menystenible pel
que fa al valor del document sobre el qual es basa. Pero
nosaltres li hem donat un valor especial perque volem evitar

caureen la temptacié -bastant corrent d'altra banda- d'interpretar
el pensament hegelia basicament a partir dels prolegs i
introduccions dels seus Ilibres que no pel contingut mateix
d'aques& . Cosa que hom ha justificat dient -el que no deixa de
ser cert, s bé absolutament tergiversador- que Hegel és un gran
escriptor de prolegs i introduccions alhora que excessivament
ﬁ(_)tr)nplicat en el desenvolupament concret dels seus
ibres.

Aquesta manera d'interpretar és més condemnable encara
en el casdelafilosofiadelahistoriague en @ de qualsevol atraobra
hegeliana i ha conduit forament a un desconeixement considera
ble. Hom sha refiat massa -al nostre judici- de la llarga intro-
ducci6 -no tota escrita directament per Hegel- on, per exemple,
proposa |'esquema tripartit de la historia -que és al nostre judici
una clara autofalsificaci®. L'aparent claredat d'aquest esguema,
esdevingut filosofema d'Us topic i acritic, i un cert menysteni-
ment -sobretot en el s. XX- del contingut de la filosofia de la
historia, ha fet que el complex contingut de les llicons hagi
esdevingut, a poc a poc, una de les parts menys treballades de
I'obra hegeliana. Hom ha resoldre e problema amb una petita
ampliacio de l'esquema donat per Hegel al final de la
Filosofiadel dret o en Larad en la historia®.

2Deficit generalitzat, en que ha caigut darrerament Bonacina
en privilegiar els 20 curts apartats de |la Filosofia del dret per
sobre del contingut de les Llicons o del manuscrit Die Verriunft

in der Geschichte.

'Veure e nostre article a la revista Pensamiento "La
periodizacion hegeliana de la historia, vértice del conflicto
interno del pensamiento hegeliano”.

4Personalment no conec, dintre de la bibliografia hegeliana
més reconeguda i fiable, que hom hagi fet el que he pretés dur
aterme en aguest treball. Es a dir: una andlis pormenoritzada de
lafilosofia de la historia universal de Hegel, com aresultat d'un
pacte 0 una adequacié mutua entre la logica general -que es
desprenia del plantgjament especulatiu hegdlia- i I'empiria de les
dades concretes, que Hegel no podia menystenir | sobre les
quals havia d'edificar el desenvolupament concret. Només
Bonacina shi apropa, pero limitat per centrar-se en la Filosofia
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Hegel va culminar una linia dintre de la metafisica occidental. Podem
dir que que va ser la maxima realitzacio dintre d'un cert telos filosofic
i, a partir d'ell, un nou telos i UN Nou logos ha anat reclamant el seu
lloc. Hegel seria aixi lafi d'una historiai probablement € comengament
d'una dtra historia -potser la més immediata a nosaltres i que d'alguna
manera sempre es defineix des de Hegel i contra Hegdl.

Aixi en la nostra época i filosofia, que es volen alliberar -en la mesura
gue és possible aliberar-se del propi passat- del sistema i del logos
hegelia, ens domina la sensacié de la distancia que ens separa del seu
plantejament. Ens referim a l'estranyesa ja no la trivial de la primera
lectura sin6d la que és resultat de la comprensié profunda del seu
pensament- que provoca en nosaltres aquella i fa(istica en la forca
de la rad i de l'esperit. Des daquesta estranyesa, des de la
desconfianca o la sospita, des del descrédit de la filosofia i la rad,
enyorem una época i un pensament que sovint és acusat de
degradar la llibertat i els individus a ombres de I'universal. Pero,
Ilavors oblidem que potser era ja I'Unica manera de poder afirmar la
llibertat més plena i d'elevar els homes a herois de la rad. Era la del
darrer intent d'exocissar lafi d'un logos i d'un ideal.

Aquest treball és simplement un comentari acurat, perd que no renuncia
a suggeriment, sobre una part del pensament hegelia que sembla
menystinguda: |a filosofia de la historia. Aqui ens trobem amb € Hegel
més madur, que ha perdut potser gran part del dret.

Lasson, D'l-londt o Hyppolite obvien aguest problema, mentre que Sofia
Vanni i, més recentment, Ramiro Flérez romanen a nivell de resum
esguematic tot i que erudit. Tots ells sodaien la magor part dels
problemes interpretatius, les parts més dificultoses i, sobretot, el
tratament tedric i especulatiu que subjeu a les Llicons, quan no els
esforcos tedrics que Hegel ha de fer per tal dintroduir certes dades
problematiques sense no qliestionar el plantejament global.
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de la vivesa del pensament juvenil, perd que tampoc no és -com
sovint esval fer creure- un pensador tancat sobre s treballant en el
seu sistema i allunyat de tot contacte amb la readlitat, amb la
gual només esta lligat per una submissié apologética a I'status
quo prussia. Com veurem en e comentari no és un Hegel
edificador de teranyines mentals sobre €l buit, preocupat per fer una
deducci6 abstracta de larealitat.

Es un llibre sobre un altre Hegel -més proper, cal pensar, a l'
historic- i vol ser un llibre que sigui interessant per a qui I'ha
escrit i per qui e vulgui llegir, sobretot, interessant per a
continuar-hi trebalant. No és, doncs, un treball tancat sné que, d
contrari, plantgja una gran quantitat de gliestions o de lectures
possbles. No shavia de congtituir en una fortificacid
absolutament invulnerable a altres punts dé vista; havia de ser un
discurs alhora rigorés i suggerent, fins i tot per aguells que no
sinteressen especialment per la filosofia de la historia. Es una
obra sobre un monument classic del pensament occidenta i, en
tant que tal, cal pensar que la fidelitat a aquest monument
edevingui un trampoli valid a la contemporaneitat.
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1.- CARACTERITZACIO DE LA HISTORIA SEGONS
HEGEL

1.1.- Que és Weltgeschiste?

Comencarem dient que per a Hegel e mot Geschichte fa
referencia alhora as esdeveniments reals i empirics que shan
esdevingut (res gestae o "historiai®) i ala narracié més o menys
verosimil d'aquells esdeveniments (studium [0 historiam] rerum
gestarum, Historie® o "Historia'). Hegel considera que aquesta
duplicitat de sentits que es déna en I'alemany -perd també en les
[lenglies romaniques- no és merament "accidental” sind que implica
la identitat especulativa i profunda d'ambdos sentits. "Cal
considerar -diu- que el relat historic apareix -en el mateix
temps- amb els actes i esdeveniments historics propiament
dits; ésun comu fonament intem el que elsfanéxer junts™.

Els dos sentits simpliqguen matuament. D'una banda, no hi ha
necessitat de narrar per a conservar la memoria dels
esdeveniments historics fins el moment que apareguin ruptures
notables i es trenqui "el curs uniforme" de les coses. D'altra
banda, tota narracio historica com atal soriginai projecta cap
a l'exposicié del desenvolupament concret dels esdeveniments.
Ara bé, Hegel té clar la diversitat de discursos historics
possibles:: croniques i autobiografies dels qui van intervenir en
els fets, sindpsis generals a partir d'altres obres, "historia
pragmatica’ que valora e nucli universal dels esdeveniments
aplicant-lo com a ensenyanca per d present, andisis critiques de
les fonts i des diverses versions, "histories especials" que
desenvolupen un aspecte concret perd amb valor universal per al
conjunt i, finalment, la"historia filosofica' que intenta

Segons; la notaci6 acceptada ja correntment.
6.V.G. 5111

7.V. G. 164/207.
8. V.G. 3-22/19-37. Veure també: D'Hondt, Hegel philosophe de
['histoire vivante i el nostre Entre logicai empiria, cap. 7.8.
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desvetllar el principi essencial de cada epocai el
desenvolupament logic del tot.

D'dtra banda, Hegel considera l'existéncia d'una "Historia'
escrita (en tant que representa un nivell minim en el :
desenvolupament de I'esperit i, alhora, en la presa de consciéncia
daguest per part dels pobles) com un signe i condicid
necessaris per a que es pugui afirmar que hi ha auténtica "
historia" -com a realitat espiritual en desenvolupament. Aixi,
malgrat que la "Historia' efectivament recollida parteix de I'
estudi de la "historia’ com a res gestae, és ahora d criteri
primordial a tenir en compte quan es tracta de valorar si un
poble realitza un paper en la Weltgeschichte. Per aixo, pel
que fa a nostre treball n'hi ha prou en interpretar el mot
Geschichte com a "Historia' escrita que intenta comprendre
fidelment uns esdeveniments.

Considerem ara 1'0s que fa Hegel del terme Weltgeschichte.
Creiem que ho fa ahora en tres sentits diferents, segons que
interpretem el sSignificat de Welt com a determinacio o
adjectivacio de Geschichte.

(2) Un primer sentit és el de historia universal, mundial, global,
gened o total, volent incloure la totalitat geografico-temporal (
tots els paisos y totes les epoques) del passat humal®. Segons
aguesta significacié, seria una historia universal que no es
limitaria a una part de I'evolucié humana sind que la consideraria
senceratant pel quefaa temps com al'espai. Cap

9.Pensem que el sentit d'aguest mot és molt més complex gque no
sha considerat tradicionalment o, inclis, més ermament en
el cas de Bonacina.

10.Sha de tenir en compte que a finals del s. XVIII i
comencaments del X1X el coneixement geografic i historic
del era molt menor que no ara. Aix0 permet justificar en
part relativa limitaci6 o eurocentrisme de les
perspectives hegelianes.
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episodi huma historic no li seria alié, perque és I'ambit dintre
del qual sinscriuen i prenen un ple sentit especulatiu tots els
episodis 0 moments humans. Per aix0 la Weltgeschichte és
universal respecte a qualsevol esdeveniment o fragmentacio
historica, els quals subsumeix, igual com €l Weltgericht és €l
judici universal que dictamina sobre qualsevol poble o persona
en la historia i Weltgeist és |'esperit que engloba i es
desenvolupa en tota redlitat.

Aixi la Weltgeschichte es distingeix de qualsevol historia
nacional, limitada a una part del globus terrestre o als fets d'un
conjunt particular de pobles. Es historia universal perqué tot poble
o0 tot acte amb valor autentic hi troba e seu lloc. Hegel sempre
creu que la historia universal abasta e desenvolupament de I'
esperit universal i enllaga, per tant, tots els esdeveniments que
en son el resultat -sense escindir-los per consideracions
nacionals, temporals o geograflques.

(2) Un segon sentit és el I'historia universal, global o total pel
gue fa a's elements que considera. Weltgeschichte inclou aixi tots
els elements de la realitat espiritual, ja que -com argumentem en
el nostre llibre Entre i6gica i empira- inclou tots els moments o
elements de I'esperit (esperit subjectiu, objectiu i absolut).
Parlant en spinocista podem dir que Weltgeschichte inclou
tots els atributs i modes de la substancia tnica -si bé ara limitada
a camp de la filosofia de I'esperit i obviant la filosofia de la
natura.

Aquest sentit -que ens sembla clar a partir del contingut que
desenvoluparem de les Llicons- ens permet comprendre fins a
quin punt Hegel superala definicio majoritariaala seva epoca

Aix0 no sinvalida quan es deixen de banda -com Hegel fa-
pobles que no formen part auténticament de la historia-tal i com I'
entén. Els pobles primitius o les tribus africanes per exemple
no son propiament historia -per a Hegel- i, conseqlientment, no
formen part de la historia universal. Pero, les raons donades d'
aquesta exclussio no invalida la universalitat o generalitat de la
"historia universal" hegeliana.
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de Weltgeschichte com a historia politica. Ja veurem que,
malgrat que el comengament d'aquesta va vinculat a l'aparicio
de I'estat, inclou també tots els moments i components de la
filosofia de I'esperit hegeliana. Una vegada més, és un cas
paral.lel a del Weltgericht, que és € judici inapel.lable per a
tota exterioritzacio de I'esperit -sigui quin € nivell assolit-, i del
Weltgeist, que totalitza tots els moments de I'esperit.

Historia universal soposa segons aquesta significacio a les
diverses histories especids, que es limiten a un Unic aspecte, per
aixo té un sentit més global i omniabastador que la historia
politica o, inclus, les histories de la filosofia, de I'art i de la
religié (que "historitzen" especificament els moments del saber
absolut). La Weltgeschichte lesinclou en I'essencial i conjumina
tots els géneres d'historia en un plantejanient més abastador.

(3) Un tercer sentit és el d'historia del mén, historia mundana,
historia de larealitat empirica que efectivament sha donat en s
edeveniments humans. No és, per tant, una historia esotérica
merament logico-racional i deduida -com sovint se li recrimina,
snd una historia de I'espai Optic empiric on sinscriuen es actes
humans i els esdeveniment amb valor espiritual. Es la historia
del mén, perd no com a mera natura, sSiné del mon espiritual
huma. Aquest no implica per a Hegel trascendéncia, sind
immaneéncia i exterioritzacié en una realitat empirica
concreta.

La historia universal no és per tant una narraci6 merament
|6gico-abstracta, no és una deduccid des de premises no
empiriques, Sin6 que és la narracié del transcurs indestriablement
logic i empiric del desenvolupament de I'esperit universal. No és
la historia d'un més enlla, sind la historia dels diversos ara i
aqui contemplats en un tot. La historia universal és també una
historia del mén en el sentit d'historia mundana, d'un mon
també empiric. La filosofia hegeliana de la historia parteix i
necessita, per tant, de l'experiéncia i e record de les
experiéncies humanes, en la mesura que aguestes representén
moments (especulativament tan essencials com qualsevol altre)
del desenvolupament i exterioritzacio de I'esperit universal. Aixi,
Weltgeschichte €s historia del mon com Weltgericht és també
judici del mén i judici mundd, i Weltgeist és |'esperit del mon i
esperit munda



Es la permanent coexisténcia d'aquests tres significats en I'Gs que fa
Hegel del mot Weltgeschichte -com es pot veure en la resta del
llibre- el que ens fa decidir per optar per la traduccié "historia
universal". Ens sembla que aquesta denominacié remarca
especialment bé la voluntat globalitzadora i omniabastant de Hegel,
tant pel que fa a l'espai-temps com als moments de la filosofia de
I'esperit. En aquest aspecte la traduccié que proposem ens sembla
molt més adequada que no la de "historia del moén". D'altra
banda, aquesta darrera denominacié no és millor pe que fa a
tercer sentit que hem recollit, ja que I'Gs que se'n fa remet a un
ambit geografic i no a la component mundana i empirica de la
Weltgeschichte. Donat que en Hegel historia implica
indestriablement un desenvolupament logic i empiric, "historia
universal" pot reflectir millor |'abast de les components logiques i
empiriques gque no la denominacié "historia del mén". Evidentment,
no hi ha una traducci6 que obvii tots els problemes, perd ens sembla
gue "historiauniversal" ésla gue en presenta menys.

Lahistoria universal com adiscurs especific i ontologia especial

La filosofia hegeliana de la historia és un tipus de discurs determinat.
Manifesta una narrativitat o discursivitat peculiars. Les regles, a
partir de les quals és produida, sén diverses a les d'altres discursos
hegelians. Per exemple, és diferent al discurs de la Ciéncia de la
ldgica, sobretot per la sevaimplicacié empirica. També és diferent de
la filosofia sistematica de |I'esperit, sobretot per la seva
diacronicitat. Sassembla molt al tipus de discurs de |la Historia de
la Filosofia, I'Estética i |a Historia de la filosofia de la religio, si bé
sembla abastar molt més i en certa mesura incloure-les.
Curiosament, amb |'obra hegeliana que sassembla més és la
Fenomenologia de I'Esperit, sobretot pel que fa a la segona part -
dedicada a les anomenades figures collectives de I'esperit. Es, per
tant, un discurs amb regles especifiques que no sha de confondre
amb daltres ni, sobretot, intentar comprendre traspassant-hi
acriticament esquemes d',aquelles obres'?.

12.Entrelogicai empiria. Caps. 7.2fins 7.6.
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Podem ampliar un xic €l que hem dit, remarcant €l caracter d'
ontologia especial de la filosofia de la historia. Aixi com
podriem qualificar la Ciéncia de la |ogica -entre els molts sentits
que manifesta- com |'ontologia general de Hegel, podem considerar
I'obra que tractem com un estudi ontologic especial destinat a
dilucidar les caracteristiques i desenvolupament d'un tipus concret
d'ens: I'ens historic.

En definitiva, la problematica que es tracta en les Llicons de
filosofia de la historia univeral és més aviat ontica o d'una
ontologia especia que no d'ontologia general. No pretén d'estudiar
la natura del ser en tant que ser o del ser en general en tant que
necessariament historic, sind d'un tipus especial de ser o, millor,
d'ens: I'ens historic. Amb d'altres paraules, no es tracta de la
problemética de la historicitat del ser -que tal vegada es pot trobar
insinuada en la Ciencia de la logica de Hegel i que després
desenvoluparan autors com Dilthey o Heidegger. Molt al contrari, a
les Llicons Hegel es precupa per historiar o narrar els avatars d'un
tipus concret d'ens, I'ens que es dona en la historia. En elles
es tracta del tipus de caracteristiques definitories que té per a
Hegel I'ens historic i shistoria el seu desenvolupament.

Per aguest motiu, la filosofia hegeliana de la historia no és e
resultat del traspas -tal qual- d'esqguemes o desenvolupaments que
corresponen a l'andlisi d'un altre tipus d'ens o del ser en tant
que ser. No ho val fer ni ho pot fer, perque son esferes ontol0giques
diferents, discursos especifics diversos. EI que és una andis
correcta en un cas no ho ha de ser necessariament en un altre,
sobretot s es tracta de meres esguematitzacions. Hegel té molt
present aquestes distincions encara que valori atament la unitat del
seu sistema i del conjunt de la seva obra. Creu que cap part no
és ociosa en el moment de valorar-ne el conjunt o de delimitar
correctament €l contingut d'una atra. Pero, no fa de la unitat del
seu pensament -en contra de les critiques més simplistes- una
plantilla que va aplicant de manera semblant i indiscriminada agui i
alla. En €l nostre comentari, hem intentat evitar caure en aquest
error i pensem que, en la mesura que esta ben fet, demostra la
nostratesi.
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Cap a una determinaci6 de I'ens historic

Una de les caracteristiques determinants i més importants d'
aquest tipus d'ens (que comparteix almenys amb les parts
positives del seu sistema) és que shi identifiquen realitat i
racionalitat. L'ens historic participa de la identitat propugnada
sempre per Hegel entre realitat i racionalitat. Es a dir: és real
existent -wirklich- en tant que és racional i expressa una
racionalitat en la mesura que és real -no una ficcié o una mera
abstracci6.

Llavors si volem determinar-lo, hem de determinar en quin
sentit és racional o que comporta aquesta racionalitat. També
hem de comprendre qué significa la seva realitat i, alhora,
perque la seva realitat i racionalitat simpliquen mituament. No és
e moment aqui d'aprofundir en una tematica que demana per si sola
un treball més llarg que el present, aixi com una documentacio
complexa i amplissima. En aquest treball, només podem introduir
breument € nostre comentari de les Llicons. Es tracta tan sols de
plantgjar la nostra interpretacio, el nostre punt de vista, sobre el
problemat?

Nosaltres plantegem el problema del tipus d'ens que és l'ens
historic, alhora que la identitat de realitat i racionalitat que el
constitueix, a partir de la distincid entre logica i empiria. Hem
escollit el terme logica -a part de I'Us continu que en fa Hegel,
molt més nombrés que no € de racionditat- perqué volem evitar la
identificacié entre la racionalitat hegeliana -interna al seu
discurs- i la Racionalitat-en-general. Pensem que aquesta
identificacié -que el mateix Hegel promocionava, dient que tota
auténtica racionalitat havia de projectar-se tard o d'hora cap a la
seva fa dificultosa actuament la intel.leccid de la seva proposta. La
racionalitat hegeliana sS'expressa sempre com una logica -no
necessariament deductiva- pera si com el logos inscrit i mostrat
pel desenvolupament de I'ens estudiat. Per aix0, podem dir que I'
ens historic té la seva logica propia.

13. Ens remetem per aquest problema al nostre Illibre Entre |ogica i

empiria. Claus de la filosofia hegeliana de |a historia, aixi com a
un treball encara inédit.
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D'altra banda, la participacié en aquesta logica és el que determina
larealitat de I'ens historic. Es a dir, aquesta logica es realitza en una
"empiria’, en una realitat factica, sensible i experimentable. La
|ogica historica o de I'ens historic no es déna en I'aire o en un mon
formal, sin6é que es déna en la realitat empirica dels fets historics.
No és transcendent, sin@ immanent; constitueix i conforma els
esdeveniments plenament reals.

Ara bé, hi ha circumstancies que no participen plenament d'aquesta
logica, que resten merament com a un fet accidental i sense
significat enmig de molts altres. Es tracta llavors d'un esdeveniment
sense logos, que només té el tipus d'existencia - que no se li hega mai
4. qualificable de "mera empiria’. Aquests esdeveniments, no son
auténtics ens historics -pensa Hegel-, no sén plenament reals -
wirklich-, tot i que van existir per un instant. S6n circumstancies
merament empiriques -reelque no tenen cap trascendéncia ni auténtic
significat -perqué manquen de logos, de |ogica.

Aixi amb la denominacié "empiria’, sevita la antlintuitivitat del significat

técnic de "real" en Hegel, ja que implica que hi ha quelcom existent
0 empiric que no és "real" -wirklich. Amb la nostra distincié podem
distingir facilment entre una empiria logico-racional i una empiria
sense logos (0 mera empiria, mera existéncia, no comprensible des de
les coordenades logiques hegelianes). Podem distingir també la
logica hegeliana de la historia en oposiciéo a la d'altres autors.
Permet parlar de la logica intrinseca a una argumentacié o a unes
dades, que és el que vol fer Hegel en la seva filosofia de la historia.

Aixi podem entendre que hi ha obres de Hegd -Ciéncia de la logicaon
exposa €l logos universal amb independéncia de la seva existéncia
empirica. També podem valorar el residu no-integrat en el
desenvolupament total -en les obres positives- com una empiria sense
logos. Només a partir d'aquestes dues possibilitats

14. Aix0 se sol oblidar o negar en sovint per molts intérprets de
Hegel.
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es pot comprendre plenament i fructiferament la identitat entre redl i
racional, sense caure en paranys com pensar que la logica de la
Ciencia de la logica no és "real". També podem comprendre millor
afirmacions hegelianes del tipus: un esdeveniment historic atzards perd
cert no és"red" snd tan sols "ideal”. Comprendre la identificacio entre
real i racional en la filosofia de la historia passa per la comprensio de la
immanéncia -perd també distincié especulativa que cal sempre
reconciliarentre logicai empiria.

L'ens historic es caracteritza, doncs, per manifestar una logica
racional -que ja concretarem- i per tenir una existéncia empirica. Hegel
ma no parla en la seva historia de cap esdeveniment que no cregués
veridic i que no hagués estat observable i observat. Aixo és cert
malgrat alguns errors o apreciacions historiques, que normalment en la
seva época eren considerats magjoritariament com a veritats indubtables.
Els errors comuns en la seva época no contradiuen I'intent hegelia de
no argumentar sind a partir d'un fet, d'una dada, d'un esdeveniment.
Una altra qliestio és que avui dia ens sembli erroni e que €l i,
majoritariament, la seva época van creure que shavia produit
efectivament i que havia estat, per tant, experimentable.

La logica historica de Hegel, que constitueix I'ens historic i, per tant,
el discurs de la filosofia de la historia universal, no és un raonament
formal i volgudament abstracte, sino I'explicitacié del logos racional que
condtitueix I'ens historic (i que aquest mostra s és andlitzat racional-
especulativament). No és una deducci6 en els navols i sense atendre
a les dades empiriques, sind el desvetllament de la racionalitat de les
dades empiriques a partir d'elles mateixes. Aquesta és la voluntat de
Hegel, aquest és el que ell considera com el seu "métode'™, una altra
cosa és que € repte assumit sigui avui dia criticable. Pensem que €l
comentari i lI'analis que presentem poden gudar a valorar agquestes
questions.

“Veure el capitol final de la Ciéncia de la logica dedicat a "La
idea absoluta’.
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Resta ara €l problema de determinar la logica concreta que Hegel
afirma haver descobert en la historia universal. Es a dir, les
caracteristiques del logos que permet discriminar e€ls esdeveniments i
dades empiriques entre efectivament reals o merament accidentals -i
per tant a oblidar. Com que som davant d'una ontologia especial o dun
tipus peculiar de discurs, no ens ha d'estranyar que aquesta logica no
sigui merament formal - cosa que Hegel sempre va criticar- sind que
tingui continguts. Tampoc no ens ha d'estranyar que aquests se
superposin notablement amb gran part dels problemes
essencials de Hegel enlasevafilosofia de |'esperit.

Com hem considerat en un dtre lloc®, |a filosofia hegeliana de la historia
exposa i es remet als continguts de la filosofia hegeliana de I'esperit.
Aixi es pot veure s la comparem amb les diverses versions de la
tercera part de la Enziklopddie.

(2) En primer lloc, cal dir que la Weltgeschichte és una filosofia de la
historia i, per tant, una historia floséfcal’. Per aixo intenta
sobretot descobrir €l logos especulatiu subjacent a la totditat dels
esdeveniments. No és lamera constataci6 dunsfetsi del'ordre temporal
en qué es van esdevenir. La seva logica i estructura és de tipus
flosofco-especulatiu i necessita que I'examini una ment educada.
Aquesta ha de partir de la confiancga en la racionalitat del mén i ha
de superar el punt de
16.0p. cit. Caps. 7.1 fns 7.6.
17.Ja en la Pronadeutik apartats 201-2, pl. 222-3, havia digingit entre
historische Geschichte (historia historica) i ggosonhische
Geschichte (historia filosofica). La primera és la que duna a terme
un historiador o un cronista sense pretensions de descobrir @ fons
més essencia i logic dels esdeveniments. Es llinitaria a I'andlis
exterior-empirica i a I'observacié dels esdeveniments, de les
causes immediates, de les circumstancies azaroses o de les
particularitats accidentals. La "historia filosofica', en canvi,
consideraria -també i sobretot- el principi 1 desenvolupament
|ogic total. Analitzaria des del punt de vista de l'emerit universal

33



vista representatiu -que sempre escindeix i no és capag d'
unificar”.

(2) Hi ha una logica diaéctica que expressa e desenvolupament
mateix de la cosal®. Implica e pas per la negativitat (1'
exterioritzar-se en l'altre) i la seva superacié mitjangant un

salt qualitatiu®.

(3) La logica de la filosofia de la historia es caracteritza per
expressar-se immanentment a l'empiria. Esta continguda i es pot
abstreure dels esdeveniments empirics?’. Brolla d'ella i en
representa la significacié cristal .litzada. La logica de la historia no
és diena, ans a contrari, a un compromis amb les dades
empiriques acceptades comunment a la seva época.

(4) Per aguest motiu, és una logica que Sexpressa com un
desenvolupament diacronic -en oposicio a sincronic de I'esperit.
Esun procéslogic i alhoratemporal, inscrit en el temps?.

(5) Lalogica de la historia és progressiva, implica un progreés,
pero dun tipus determinat que és millor qualificar de "
desenvolupament”. Es un canvi o perfeccionament qualitatiu (
com & d'un organisme) i no quantitatiu; és espontani i projectat a
larealitzaci6 de les seves potencialitats®.

18d. Cap. 7.8.

1Sha d'evitar caure en el simplisme de reduir la complexa
dialéctica hegeliana a I'aplicacié més o menys mecanica d'
un esquema ternari i a partir d'apriorismes. No és una "clau
esotérica’ que cal descobrir i, a partir d'aguest moment,
aplicar com un decodificador universal. Pensem que qui es
mou sota aquests parametres es perdra en el laberint
hegelia.

20N o podem entrar ara en aguesta qiiestio, remetem ala
bibliografia,hegeliana.

2lid. Cap. 7.10.

2id. Caps. 7.3i 7.4. #id. Cap. 7.14.
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(6) Només des del conjunt del desenvolupament, des del tot i la
visio totalitzadora és possible descobrir la logica de la
historia. Aguesta no es fa evident § hom contempla &fillats els
esdeveniments, sind tan sols quan se'ls contempla en general i

des de latotalitat?*.

(7) El desenvolupament l0gic total de la historia és un procés en
gueé l'esperit universal sexterioritza -autorealitzacio- per aixi
poder coneixer-se -autoconeixement.” L'esperit universal se
supera dial écticament mitjancant aquest procés d'autocreacio i
autoconeixement?®.

(8) La logica de la histdria flos6fca no és una idea nuclear, un
contingut smple, SNd una congtel.lacié complexa de continguts.
Aquestes idees son sovint centrals en gran part de I'obra
hegeliana, perd la matriu que formen en la filosofia de la
historia és completament especifica i peculiar respecte a
la que conformen en qualsevol altra obra.

(9) El desenvolupament 10gic -perd també empiric i real- de la
historia es projecta cap a I'assoliment del concepte hegelia de
llibertat. Simplificant & Ilibertat objectiva plasmada en les
institucions i vida etica dels pobles, a partir de I'assumpcio
voluntaria i abnegada del marc ético juridic universal. Es a dir:
no negant la llibertat individual encara que, sovint, soposi als
desitjos més particulars. Els diversos moments de la historia
universal son, per tant, expressié de les diverses etapes en €l
lrle%oneixement huma d'aquesta natura de la veritable
ibertat.

(10) La historia politica, sobretot pel que fa a les diverses
constitucions i al tipus de relacions institucionalitzades entre
individu i tot col.lectiu, entre particularitat i universalitat, sén
també una component essencial del logos-telos historic. El
desenvolupament apunta a una monarquia constitucional amb
divisi6 de podersi secundada per unaeficag i solida classe de

%id. Cap. 7.12.
id. Cap. 7.13.
%id. Cap 2.



funcionaris. L'aparell de I'estat ha d'afavorir la llibertat de la
societat civil -on els homes es relacionen com a persones
privades que cerquen €l seu interes privat-, perd que alhora ha
de saber defensar els interessos universals-col.lectius i
facilitar I'assoliment del bé com(?’.

(11) Les diverses religions, aixi com els tipus darts i la
filosofia, representen la forma de presa de consciéncia més
profunda de les societats del nivell dd seu desenvolupament. Per
aixo, en lareligio, I'art i la filosofia (moments de |'esperit
absolut) sexpressa amb la maxima profunditat I'estadi en quée
es troba I'esperit universal del seu autoconeixement. Son per
tant, instancies molt solides per analitzar €l procés|ogic dela
historia?®.

(12) El desenvolupament logic de la historia mostra també el
grau progressiu de dominacio de I'esperit per damunt del que hi
ha de natural i salvatge en el mén huma. Mostra el cami
necessari d'espiritualitzacio, que acaba edificant un nou moén
completament espiritual com una segona natura?®.

(13) El cami logic i empiric de la historia cap a I
autoconeixement i autocreacio de l'esperit universal és redlitza
nomes per mitja dels subjectes particulars: individus, herois,
pobles concrets. Aquests subjectes particulars estan moguts
basicament per particularitats (les seves passions, els seus
interessos privats), perdo malgrat aixo acaben realitzant e que I'
esperit universal ha disposat. Sacabara realitzant per tant la
rad, pero per mitja del que en principi és altre d'ella. L'astlcia
de la rad és un element essencial a la logica de la historia i
representa l'enllag entre logicai empiria®

27id. Cap. 3.
%jd. Cap. 4.
2id. cap. 5.
3%id. cap. 6.
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1.2.- Quan cal comengar la historiai amb qué ca fer-ho?

B problema del comengament és sempre un problema cabdal per
a Hegel, ja que en certa mesura ho determina tot. Ho determina
perque el cercle hegelia ha d'acabar tancant-se sobre si i,
per tant, el foral ha d'estar ja pressuposat en si en el
comencament. L'inici conté en abstracte ja €l final, jaté en si
els pressuposits basics per a garantir el cami necessari que
conduira a la meta. D'altra banda, el discurs que justifica les
marginacions és sempre d'alguna manera la cara correlativa del
discurs positiu, que el seguirai que en certa mesura |'ha
prologat | fet possible. Podriem dir: "diguem que marginesi et
diré qué pretens’, amb d'altres paraules: diguem on comences la
historia i que és per tu prehistoria i et diré quin tipus d
historiafaras.

Es per aquests motius que aqui ens ocuparem: primer, de I'
esdeveniment que per Hegel marca el comencament de la
historia, segon, tots els elements o esdeveniments rebutjats com
aprehistoricsi, tercer, un possible doble sentit de qué representa ser
historia o historic per aHegel.

Hegel considera com a essencial per a qué hi hagi historia I'
existéncia d'una organitzacio estatal. Pensa que sense estat no
hi ha auténtics esdeveniments, perqué tots els esdeveniments son
insignificants o ciclics, no tenen autentic sentit espiritual, no
contenen novetat ni significacio historica. Sense una organitzacié
estatal els esdeveniments només es produeixen, com en la
natura, dintre de la repeticio del mateix cercle i es confonen
entre s dintre d'un mateix estat de coses invariable i natural. Per
aquest motiu pensa Hegel que ds esdeveniments reiterats de la
vida familiar o tribal pre-estatal tenen un transcurs tan uniforme
gue no mereix ser objecte de lamemoria.

Per a Hegel només apareix un fet auténticament historic, que
obliga a fer un esfor¢ per a datar-lo i recordar-lo, quan apareix
I'estat: "nomeés |'estat pot proporcionar un contingut que, a mées
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de meréixer la prosa de la historia, contribueixi a produir-lais!
Nomeés |'estat aporta la necessitat auténtica de la memoria
fidel als fets i a llur cronologia, perque l'estat necessita
projectar-se cap a les generacions futures amb la memoria fidel
de les seves institucions. La constitucio de |'estat és, doncs, €l
primer fet auténticament historic: d'una banda, perqué trenca
amb el "curs uniforme" de lavida "natura" de I'home pre-estatal (
condtitueix aixi e gran fet a historiar i a recordar per a les
generacions futures, i inaugura ontologicament la historia -la res
gestae) i, ddtra banda, I'estat necessita de la historia per tenir
consciencia de s (amb la qual cosa inaugura
epistemol gicament la historia-historiam rerum gestarum-).

Hegel afirma que "una comunitat que es consolida i selevaal’
estat exigeix, en lloc d'ordres subjectives -que son suficients
per a les necessitats del moment- manaments, lleis, determi-
nacions generals i universalment valides. Produeix també com a
necessitat vital, la d'exposicio d'aquells actesi fets que son intel.
ligibles, determinats en s i perdurables per a § mateixos en els
seus resultats, els quals son el fi perpetu, la tasca sempre actual
de formar i constituir I'estat el gue condueix a Mnemosina
aconferir-los la duraci6 del record"=?

En conclusié, només si hi ha estat apareixen uns nous tipus d'
esdeveniments ontologicament diversos dels naturals. Aquests
son els auténtics fets historics, que sén esdeveniments étics®
i per tant espirituals, i amb €ells sorgeix la necessitat de guardar-
ne la memoria. Els estats sedifiguen en una projecci6

3V.G. 164-207.

32V G. 164/207.

3per a Hegdl, no qualsevol fet és historic, no qualsevol existéncia
és historica. Només ho és "l'existéncia ética’, I'existéncia humana
dintre d'unes institucions minimament estables i complexes, que
poden meréixer el nom d'estat -"una convivencia sota un principi
universal que posseeix la sobirania’- WG. 267-8/215. Per aixo
comenga la historia universal pels imperis orientals, que considera que
son les primeresi més primitives institucionalitzacions estatals.

cap a futur i necessiten, per tant, guardar memoria d'aguest acte
trencador i fundador -que no té, pero, la natura d'un contractei
dels termes constitucionals o juridics que simposaran a partir
d'ara com a determinacions universalment valides per a tots
els individus actuals o futurs. Per al'educaci6 dels futurs ciutadans
i com arecord del seu ser institucional els estats necessiten del
record i, axi, inauguren la necessitat d'historiar. Hegel afirma
que "tot i les seveslleisi costums racionds, l'existéncia exterior de I'
estat és ahora una presencia [Gegenwart] incompleta, i
necessita, per a la com rens6 de la seva integracio, de la
consciencia del passat” i aquesta consciencia rigorosa del passat
és, evidentment, la historia.

Només amb |'estat es faria possible la historia perque també "
només, en l'estat amb la consciéncia de' les lleis, existeixen
accions clares i amb dles la claredat d'una consciéncia que déna la
capacitat i necessitat de consevar-les'®. L'estat inaugura el mén
de l'esperit per a si, el mén on l'esperit es va fent
conscient de si mateix. Aixi només entra en la historia i és
historic el poble que sha donat una estructura estatal. Es a dir,
és historic en la mesura que "ha posat un principi universal en
el seu element fonamental, en el seu fi fonamental; només en
aquesta mesura, 1'obra, que produeix un eséperit tal, és una
organitzacié (Organisation) €tica i politica'®*®. Només amb I'
aparicio de I'experiéncia plenament espiritual de reconéixer el
ﬁubﬁancial en unes institucions i lligams etics, sinaugura la
istoria.

L es coses no tenen objectivitat fins que no sén conegudes, diu
Hegel immediatament, i aixi I'objectiu en la historia és el que
els propis pobles conegueren, és llur autoconsciéncia. Per tant,
nomeés quan els pobles s'han conegut a si mateixos, han
esdevingut -efectivament i per a I'esperit- historics i objectius.
No oblidem que I'autoconsciencia realitzada d'un poble son les
sevesinstitucions, el seu estat, el seu esperit objectiu.

34V.G.164/208. 35V.
G.165/208. 36V.G.

176/222.
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Segons Hegel, amb e nou tipus de fet també apareix la
possibilitat epistemologica de reconéixer-lo. Amb I'estat, per
tant, apareix una substancialitat que no és natural sind espiritual
(I'estat, les lleis, etc) i gracies a aquesta aparicid els homes
conguereixen una autoconsciencia espiritual, prosaica no
fantasiosa i no mitica; Ilavors alhora que comenca la historia
ontologicament parlant -res gestae- hom pot també comencar a
fer historia -studiwn rerum gestarumrum. Amb la possibilitat d'
abandonar el mite i penetrar en la consideracio prosaica de la
nova realitat espiritual, apareixen els individus que alhora que
participen en els nous fets étics guanyen conscienciade si i dels
seus actes i els consignen narrant historia. Sorgeix aixi la
historiografia.

Aixi com l'estat és necessari per a l'origen ontologic i
espistemologic de la historia; també sesdevé a l'inrevés que la
historia -studium rerum gestarum- és necessaria i imprescindible
per al'estat, ja que dona ala representacié quelcom perdurable”
". Historia 1 estat simpliquen mutuament, per tant, i "la
historia fixa aguesta contingencia [de I'existéncia temporal de I'
estat], la fa estable, li dona la forma de la universalitat i
estableix aixi laregla per aellai en contradella. La historia
és un membre esséncial en el desenvolupament i consolidacié
de la constitucid, és a dir, d'un estat de coses [Zustandes]
racional i politic; perqué és e mode empiric de fer ressaltar I'
universal" .

En la historia hi ha un fi objectiu i substancial que els mateixos
pobles cerquen: institucionalitzar-se i perpetuar-se com un estat.
Aquest és |'interés que comparteixen els pobles que han fet la
historia i I'historiador. Per aix0 "un poble sense organitzacio
estatal (una nacié en tant que tal [merament en llur relacié
natural de consanguinitat o de proximitat de naixement]) no té
propiament historia, com no la van tenir els pobles que van
existir abans de la formaci6 dels estats i que encara avui
existeixen com a nacions salvatges. El que li esdevé a un poble

S'\WG. 358/282.
BWG. 358/282.
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i télloc dintre d'ell té un significat essencial en relacié amb
I'estat; les meres particularitats dels individusson e més
alunyat d'aquell objecte pertanyent alahistoria.

Amb I'aparicié de la institucionalitzacié estatal els esdeveni-
ments universals -que a tots concerneixen- adquireixen valor i
interés per als individus i aixi apareixen les primeres narracions
historiques. Amb I'estat simprimeix en s individus dun poble I'
esperit universal d'un poble o una época, llavors ja no
expressen tant una particularitat subjectiva sind I'universal "un
temps, un poble o una cultura d'una manera vividament intuitiva i
breu’. Aleshores I'historiador intel.ligent ha d'escollir @ detalls que
més il.luminen |'época, I'universal d'un poble, i hom pot
eoressar alo substancial purificat de les existencies extrinseques i
contingents -lI'empfria- que no fan sind difuminar la veritat
subgtancid -6l logos-. Hegel, com Kant*® quan cita Hume, creu
gue la historia comenca amb la primera plana escrita per un
historiador.

En definitiva, en un mateix procés complex apareix el fet
ontologic (hi ha un nou tipus d'esdeveniments ja no merament
natural sind historics), sorgeix la possibilitat cognitiva de
reconeixer-los i es produeixen els individus concrets capacos d'
intervenir-hi fent i narrant. Per a Hegel, tots tres moments s
impliquen i, per aguest motiu, afirma que la historia com a res
gestae neix amb la historia com a studium rerum gestarum i que
els historiadors neixen alhora o coincideixen amb els grans
individus -els herois-. Hegel valora € fet que en alemany -cosa
gue també s'esdevé en catala- la mateixa paraula signifiqui
alhora |'aspecte subjectiu i I'objectiu, tant "historiam rerum
gestarum” com "res gestae’, tant €l relat 0 narracié historics
com el que realment sesdevingué, tant la narracié com els fets
mateixos. Hegel considera que aquesta coincidéncia dels dos

39Enz. 8549 n.

40ldea d'una historia universal en sentit cosmopolita nota 1, pl. 65.
Kant pensa en Tucidides com € primer historiador a partir del qual

es pot dir que ha fet aparicié la historia en e sentit fort de
historiam rerum gestarum.
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sgnificats no ha de ser accidenta. En treu la consequiéncia que la
historia com a relat sorgeix a mateix temps que apunta un fet
auténticament  historic: "aquesta uni6 dels dos
significats ha de ser considerada com quelcom més que una
simple contingéncia externa. Ca pensar que €l relat historic
apareix a mateix temps que els actes i els esdeveniments
historics propiament dits, i és un comu fonament intem el que
elsfasorgir junts'™'.

Hegel té tota una perspectiva molt radica del que és un esdeve-
niment autenticament historic i, com ja veurem en el capitol
corresponent, no li interessa el que només té un valor empiric -
de smple congtatacié-. El que li interessa és la significacio del fet
per alatotalitat, per al desenvolupament de latotalitat espiritual
-ésadir, lalogica del fet. Considera també que per a que algun
fet tingui un valor i un significat "logic" i espiritual necessita
revelar una certa autoconsciencia, llavors el relat historic és
signe  daguesta  autoconsciencia que  Sengendra
conjuntament amb I'estat i la auténtica historia com a "res
gestae". Hegel afirma que "éel temps -ens el podem imaginar com
a segles i milens-, que ha trascorregut en els pobles abans de
la historia escrita, ha pogut estar ple de revolucions, de
migracions, de les transfonnacions més virulentes; pero va
mancar no obstant d'historia objectiva perqué no ha deixat cap
historia subjectiva, cap relat historic"42.

Hegel arriba a afirmar que, si I'esperit va ser incapag de la
minima autoconsciencia que la historia implica, Ilavors no hi ha
hagut desenvolupament espiritual ans només natural. Hegel
bandeja amb contundéncia la hipotesi que els documents
d'una antigua historia escrita es podien haver perdut, diu: "
si ens manquen, és perqué no han pogut existiri®. Podem
justificar I'exabrupte hegelia dient, que per a ell I'esperit -que
és |'esperit

universal totpoderds- per definicié no pot retrocedir en la seva
autoconsciéncia i, per tant, com diu respecte a una hipotética
saviesa hindl que s'ha perdut irremissiblement: si aquesta

41/ G. 164/207.
42V G. 164-5/208.

id.
42

saviesa hagués exidtit i fos valuosa per al'esperit no hauria
desaparegut".

4Cal entendre aixd en & sentit més fort possible, en € sentit
gue I'esperit -lalogica de la historia- no retrocedeix, no perd res
pel cami, només es perd el que hi ha de merament empiric. Aixi,
si alguna cosa sha perdut en la historia, no era -per
definicié- essencia per a l'esperit; no formava part de la seva
logicainternai essencial sind que li era basicament extem.
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1.3.- Quéésprehistoria?

Hegd rebutja considerar en la seva historia aspectes que tenien
gran rellevancia en les histories universals i les filosofies de la
historia d'Us en la seva época. Com hem vist Hegel només
considera iniciada la historia quan hi ha una organitzacié estatal
i, per tant, un cert desenvolupament del moén i la consciencia
espiritual. Totes aquelles cultures i tots aquells pobles que no
assoleixin la minima condicié d'una institucionalitzacio estatal
son rebutjades per Hegel i no les considera en la seva filosofia
de la historia. Tots aquests pobles o cultures no sdn considerats
com a historics sinG com a prehistorics. Hegel es nega a
considerar propiament historiques:

(1) Totes les époques, pobles i cultures que Sexpressen
miticament. Les cultures primitives de pensament mitopolétic no
sdn doncs considerades en la historia universal, ja que Hegel
menysté la manera d'expressar-se miticament com menysté tot
I'arracional. Hegel contraposa explicitament € mite a la historia,
per a el e mite és una manera de narrar fantasiosa i poética
perd Nno una manera que sigui repetuosa amb la veritat. La
historia, en canvi, narra la redlitat simplement, prosaicament (
que vol dir tant en prosa com sense les Ilicencies de la poesia 0
la fantasia). Hegel pensa que en els pobles on hom sexpressa
mitjancant mites no hi ha "vida conscient de si mateixa".

(2) Hegel també rebutja introduir en la seva historia universal una
historia cosmoldgica o natural al'estil de la que Herder posaal'
inici del seu escrit Ideen zur Philosophie der Geschichte der
Menschheit. La rad és evident, ja hem remarcat |'oposicié entre
el mon historic que és espiritual i €l mén merament natural, -
Hegel sempre se cenyeix a moén propiament espiritua i, encara
més, en tant que ha assolit un cert desenvolupament que ja fa
possible I'estat. Una historia natural o cosmologica és per a €ll,
per tant, una aberracié en s mateixa.

“Veure €l nostre capitol 3.5.

(3) També rebutja partir de la historia sagrada i dels
continguts de I'Antic Testament com va fer Lessing (Die
Erziehung des Menschengeschlechts), el ja citat Herder o com
"metaforicament” feu Kant. Hegel parteix, en canvi, de la
bibliografia de Ilibres de viatges I de les fonts filologiques tant
desenvolupades en |la seva época. Hegel en cap moment no es
planteja fer una historia en certa mesura "hipotetica’, per aixo es
nega a considerar epoques o0 pobles dels quals no han restat
exposicions objectives d'historiadors que mereixin aquest nom.
Aixi, per exemple, es pregunta s India ha tingut historiografia i
afirma que no és aixi, negant-se a reconéixer com a tal les
narracions com el Mahabarata o el Ramayana.

(4) També es nega a tractar o introduir en la seva historia
universal els treballs i especulacions -malgrat que demostra
coneixer-les- sobre I'origen i evolucié de les llengues, sobre el
naixement antropologic i dispersar-se migratori dels diversos
pobi-,s. Hegel bandeja aixi de la seva historia molts dels avencos -
tant rellevants en el camp de les llenglies comparades i els
origens antropoldgics- que a la seva época sestaven realitzant i
gue conduiren, per exemple, a la teoria del tronc linguistic i
étnic dels indoeuropeus. D'una banda, considera demostrat i com un
"fet indiscutible": la migraci6 dels pobles des de I'Asiai el

“Hegel creu que a I'India no hi ha propiament historia ni
historiografia, la qual cosa no deixa de ser curiosa donada Ilur
desqualificacio del pobles prehistorics en virtut del mateix
motiu. "Hom no ha de cercar entre els indis aixd que anomenem
historia, en el seu doble sentit... La historia, en efecte, requereix
intel.lecte, la forga, per a deixar lliure I'objecte i concebir-lo en
lasevarelacio intel.ligible. La historia, com la prosa en general,
sOn aptes només per a pobles que han arribat a posseir individus
gue es coneixen com existents per a si, amb consciencia de s
mateixos' WG. 356-7/280-1. També afirma que els indis no
tenen tampoc e "sentit dels fets (res gestae); es a dir, no han
arribat a constituir un veritable estat politic'1d.358-282, per la
qual cosaal'lndia només hi ha cronologies fantasioses i mitologia,
i els seus poemes son lagran i Unica font per a conéixer el seu
passat.
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parentiu en els origens -alhora que un desenvolupament dispar"-
entre els pobles indoeuropeus. Pero, d'atra banda, critica molt
els sofismes que sobre aquesta base certa hom ha edificat. Hegel,
en afirmar que la seva historia universal sha d'ocupar d'
esdeveniments conscientment espirituals, no vol tractar de les
migracions dels pobles, per ser un procés encara merament
natural: "aquest procés, que sembla en si de tan gran abast,
cau fora de la historiai“®.

Hegel que estava també forca al dia respecte el lligam linguistic
de sanscrit amb Europa, també € considera un lligam merament
natural i no propiament espiritual. L'India només comunica amb
els pobles i principis posteriors per una difusié
linglistica, que és encara natural i aliena a les consciéncies®.
Si hi hahagut

47V.G. 163-206.

48\ .G. 163/207.

®V.G. 165/221. Hegel, fins i tot, fa constar que el
contacte migratori en époques historiques i ben conegudes amb
Europa com amb els Huns d'Atil.la, no hi ha hagut propiament
contacte historic en € sentit ple i espiritual del terme. No hi ha
hagut desenvolupament de I'esperit, que és € que en redlitat li
sa, sind només una facticitat natural .

"Quan aguests pobles han intervingut més immediatament en la
historia universal -com per exemple els huns- les empentes que
han donat no han representat tant un fet elemental historic, un fet
gue pertany ala historia com a procés de |'esperit, Sind només a
la historia considerada com quelcom que té aspectes naturals,
necessitats externes, impulsos’ WG.342-270. Quelcom similar
dira de I'India que hom acceptava ja com |'origen etnologic
i linglistic dels europeus: "aquest principi [l'indd] perd, no es
troba en relacid retrospectiva amb |'antecedent ni en relacié
prospectiva amb el segient” WG.343/271. El lligam de I'India
amb laresta de la historia és inexistent per als mateixos pobles,
és només una relacié "per a l'esperit reflexiu" que es mira la
historia des de fora. Hi harealment una relacio externa pero que
és indiferent per as pobles -com la que hi ha entre les florsi els
animals, diu Hegel.
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una expansio, per tant, aguesta ha estat prehistorica, ja que "
nosaltres considerem com historic el que ha tingut [loc amb
consciencia, € que congtitueix una fase de la historia, una época en
el desenvolupament educatiu. Aquella expansidé no ha tingut
realitat espiritual"®C. | continua: "La difusié natural, per mitja del
llenguatge, manca d'esperit, manca de contingut. L'expansio de I'
India és una expans6 inert i muda, és a dir, sense cap accio
politica’. No té rellevancia pel desenvolupament de I'esperit, car s
ha inscrit totalment dintre de la natura sense passar a terreny de
I'esperit, ni tampoc pel desenvolupament de la subjectivitat, ni
delareligio, ni de l'estat.

(5) Hegel també rebutja la hipotesi de I'estat de natura®. Kant
al'escrit Mutmasslicher Anfang der Menschengeschichte

AgQlla propagacié étnica i linglistica és per a Hegel "una
pmpagacié mudai inactiva' id. 344/272. Assegura gue l'Indiaha
estat dintre de la relacié externa una terra atractiva per a la
conquesta 0 e comerg europeu, perd homés ho ha estat com
objecte de codicia, no ha comunicat cap ensenyanca. El sanscrit -
"la mare de totes les llengues actuals'- (Hegel en cita les

investigacions de Bopp Uber das Konjugationssystem des
Sanskritsprache del 1821) i la propagacio etnica (cita Ritter,

Vorhalle europaischer Vblkergeschichten) han estat només "d'una
manera natural" id. 345/273. No hi ha vincle espiritual, no hi ha
tradicio cultural ni espiritual, doncs, i cada poble ha romas dintre
de si sense comunicar-se amb altres ni educar-los o educar-se el
apartir daquells. Hegel nega qualsevol tipus de préstec cultural
i pel que fa a aquest aspecte és rotund: "si I'India hagués
transmeés alguna forma de cultura concreta, seria necessari dir
gue €els pobles occidentals no han pogut fer res millor que
oblidar aquests elements... O no han recollit, doncs, I'
esperit indi, o aquest s'ha perdut en ells felicment o
necessariament" id.347/274.

SOWG. 348/275.

SContrariament a la nostra opini6, Victor Goldschmidt a "
Etat de nature et pacte de soumission chez Hegel" argumenta a
favor de la vinculacié de Hegel amb la literatura tradicional pel
gue faaladoctrinade |'estat de naturai el pas a estat civil.
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considerava que la historia, com el propiament huma, comenca
amb la primera negaci6 del natural o animal. Hegel, sense
apartar-se gaire del que diu Kant, remarca que els homes sempre
han estat sers racionals almenys en poténciao en si, i que, per
tant, no hi hamai un estadi de natura. Considera que I'home pot
no tenir una consciéncia clara de si o de I'esperit, perd que no
per aixo deixara de ser home.

El criteri discriminador entre el que és historiai el que encara
és prehistoria no és, llavors, e primer acte huma o raciona, siné €
primer moment en qué I'home ha reconegut € substancia per
damunt de la seva particularitat. Aquest acte equival a primer
reconeixement de I'esperit, I'home esdevé per primera vegada
un ser espiritual. El primer acte historic és, doncs, el
reconeixement i "la consciéncia d'un poder autonom i
substancial, independent de l'arbitri"%? que té una vessant
mundana en I'estat i una vessant espiritual en la religi6®. El
mon huma i historic sinicia la primera vegada que els sers
humans van tenir per objecte -i en un cert nivell, el coneixen-
alo pel _que sdn moguts (Ver unbewegte Beweger”, el motor
immobil ), en e qual reconeixen llur propia essencia. Aquest
motor immobil ésidentificat en un sentit amb |'estat.

(6) Hegel també critica la hipotesi contraria a un estat
animal o de natura: les hipotesis d'un poble sacerdotal en
contacte amb Déu des dels origens o d'un poble primer que
disposava de totes les ciéncies | de tot € saber. Rebutja les
hipotesis per igual, pero en valora de la de |'estat de natura el
fet que no parteixi d'un estat de plenitud i, per tant, sense
haver de postular una decadéncia o oblit fins e present. Hegel
considera que partir de I'estat de plenitud va en contra de la
natura mateixa de I'esperit

S2WG. 268/216.

53Com ja veurem en @ capitol 3.4.1, hi ha una interrelacio
estricta entre estat i religio. Perd podem obsrvar ja com Hegel
tracta correlativament I'experiéncia religiosa i |'experiéncia
politica com a relacionades totes dues amb el reconeixement d'un
poder substancial superior al'individu.

SWG. 268/215.
21

i el pensament, que tenen com a caracteristica l'haver-se d
educar, de desenvolupar al llarg del tempsi amb molt esforg.

"L'esperit és aguest moviment infinit energeia, entelejeia (
energia, activitat) que mai no es deté, que ha abandonat aquell
estadi primer [das Erste] i es troba impulsat vers un altre de
divers que €ell prepara i troba en s [ja en ell mateix, com una
poténcia seva] mitjancant el seu treball. Es pel seu treball com
I'esperit posa davant de s I'universal, el seu concepte, i es fa
real. Aquest no és un estadi primer, sing I'estat darrer [das
Letzte]" >. En definitiva, Hegel postula que I'autoconeixement
especulatiu no és una cosa del passat ni el punt de partida,
sind del punt darribada -fruit del trebal de I'esperit i de la
humanitat a llarg de la historia-. Llavors afirma que €l que hom
troba d'especulatiu en les velles religions, institucions o
simbols son més aviat els germens encara no desenvolupats de
les idees especulatives que avui tenim, més que no la seva
formulacio méi profunda.

De les hipotesis d'un poble sacerdotal i duna saviesa
primigenia, en valora el fet que neguen la possibilitat que
I'home hagi pogut partir d'un estat purament animal. L'home "no
podia desenvolupar-se partint d'un estat animal; pero si dun estat
d'estupidesa humana [Dumpheit>®]. Una humanitat animal és
una cosa molt diferent de la pura animalitat. L'esperit fa el
comengament; pero tot i que aguest estigui en un principi en s,
tot i que si8ui esperit natural, el caracter de la humanitat ja hi és
impres' '. Hegel també rebutja aguestes hipotesis -tan estimades
pels romantics- per la seva poca consisténcia i rigor, ja
que totes aquestes doctrines pressuposen com a fet higoric e que
elles mateixes volen demostrar. Hegel considera totes
aguestes representacions i ficcions sobre un estat de natura i un
poble originari amb el veritable coneixement de Déu i de les

B5V.G. 162/204.

56 En el sentit de debilitat i barroeria de les facultats
superiors i més propies de I'home, en el sentit del nostre
concepte "d'animalitat”.

57v G. 161-204.
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ciencies, com una manera subjectiva de tractar la historia-3.
Critica els intents romantics de Schelling i sobretot a F. von
Schlegel Sprache und Weisheit der Inder i Philosophie der
Geschichte °, mentre que valora per sobre de Schlegel, els
francesos Jean-Pierre Abel Rémusat (1788-1832), Louis-Claude,
marques de Saint-Martin (1743-1803) i el Bar6 Ferdinand d'
Eckstein (1790-1861) i critica la Histoire de I'astronomie
ancienne 1775, de l'astronom Bally recolzant-se en Lambert
kosmologische Briefe tber die Einrichtung des Weltbaus

1761%.

(7) Finament, Hegel també rebutja tractar tots aquells pobles
que només es mogueren a nivell de vida familiar o tribal i que,
per tant, no van constituir un estat. Sense estat no hi pot haver
historia ja que no hi pot haver una consideraci6 "prosaica’ i no-
mitica del passat. Segons Hegel, només quan hi ha lleis
publiques reconegudes per tothom, quan hi ha dret i estat
institucionalitzats, hom deixa de pensar mitopoiéticament -com
dinem avui- i pot fer una narracié prosaica o no-poéticade la
historia®

Com ja hem dit: "prehistoric és € que precedeix a la vida de I'
estat". Hegel defineix la prehistoria com I'época en qué no hi
havia estat i els homes tenien encara una consciencia mitica. Per
aix0, sempre avisa que "conveé ala consideracio filosoficai és
digne d'ella no comencar I'estudi de la historia siné alli on la
radé comenca a penetrar en el mon; no on és tan sols una
possibilitat en s [l'estadi d'estupidesa humana o que hem
anomenat nosaltres d'animalitat], sind en |'estadi on apareix en

S8Enz. 8549 n.
59V .G. 159/201.

80v.G.159-60/202-3.

51En el cas de Xina, Hegel es preocupa per datar I'origen de
la seva historiografia. Hegel juga encara amb la cronologia
mosaicai aixi afirma: "La historia neix, doncs, vers I'época
del diluvi: tot allo anterior és mitic*. No volem entrar en la
critica de les fonts de Hegel, aqui homés ens interessa la
relacio d'exclusié que estableix entre historiai mite.

la consciéncia, en la voluntat i en I'acci6™?. L'estat on I'esperit
ésinconscient de lallibertat "és a dir, del béi el mal, i per tant
de les lleis", és un estadi que no és "ni tant sols objecte de
la historia', ésla prehistoria de I'esperit.

Aixi com en la Filosofia del dret Hegel posa la familia i la
moralitat com un estadi previ a l'eticitat, agui no considera
aguells pobles, e grau maxim dinstitucionalitzacié dels quals
només és la familia. Hegel qualifica aguest estadi patriarcal -
perd en families més o menys extenses, no com a Xina- com
el de "l'eticitat natural i, alhora, religiosa, és la devoci6
familiari®®. En aguest estadi, diu, la unitat espiritua humana
només es basa en el sentiment i |'afecte personal -cosa que els
mateixos animals podrien tenir.

62V.G. 162/205.
&Sid.
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1.4.- Diferénciaentre " ser historia" i "tenir historia"

Hem distingit el que Hegel considera com a historia i € que
considera com a prehistoria; sembla que aixi hem
solucionat el problema del comencament de la historia, pero no
és aixi: ja que aquest comencament és plantgjat per Hegel d'una
manera ambigua. D'una banda, com hem vist queda molt clar
gué és prehistoria i també tenim clar que la historia ca
comencar-la amb |'organitzacio estatal de la humanitat; pero, d'
altra banda, Hegel també distingeix entre: la historia que
representen I'lmperi xinés i e mon hindd, i la historia que
representen |'lmperi persai, sobretot, els pobles posteriors.

Xinai India sobn dos moments molt peculiars, ja que tot i ser ser
historia amb tots els ets i uts, no tenen historia. Podriem dir que
son en la historia perd no tenen historia, son historia perd no
historics, pertanyen a la historia perd no tenen historicitat. Son
fixos, estables, no es desenvolupen ni canvien i ni tan sols es
comuniquen espiritualment amb la resta de moments o de
pobles. Aixi, d'una banda, Hegel afirma que son només historia™
per anosaltresi des del concepte”, mentre que a partir de Pérsia -
les guerres mediques i € seu propi desenvolupament intern- hi
ha historia explicita i en contacte espiritua explicit amb els
pobles posteriors -és a dir: hi ha transit empiric d'un poble i
principi aun atrei no noméstranst logic.

Aix0 ens fa considerar € paper que juguen I'lmperi xines i €
poble hindli dintre de la logica del desenvolupament de la
historia universal -que és el tema del nostre treball. Pensem que
hom pot comparar €l seu paper amb dos moments molt més
conegutsi estudiats de Hegel. Ens estem referint a ser i a no-res
de la primera diaéctica de la Ciéncia de la |ogica hegeliana. No
volem exagerar la comparacio, perd si que podem dir que shi
apliquen perfectament i molt adequadament les paraules de.
Hegel quan diu que, duna banda, "el que constitueix €
comencament no pot ser un concret, no pot ser quelcom que
contingui unarelacié dintre de s mateix. Perqué aixo pressuposa
en el seuinterior unamediacio i un traspas d'un
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primer aun altre, € resultat del qual seria el concret convertit en
simple. Perod alo primer no ha de ser ell mateix un primer i un
altre; el que en s mateix és ja un primer i un altre, conté ja un
procés de progressia”.

D'acord amb aix0, podem dir que tant €l principi xines com I'
hindi no permetrien en e seu interior una mediacié i alhora
negarien la possibilitat d'una transicié -almenys, empirica- entre
si. No serien un concret, perd alhora conjuntament conformarien
un inici i farien possible la mediaci6, la primera mediacié. Aixi
resultaria que "el comencament €l's conté, en conseqliencia a tots
dos: la unitat del ser i del no-res; éslaunitat del ser i € no-res'.
Xinai India sdn els dos primers moments abstractes previs a '
esdevenir, en la historia; com el ser i € ng-res son els primers
moments que no admeten, ni fora ni dintre seu, cap mediacié®
perd que la fan possible. La possibilitat de mediacio, pero,
comenca només amb e primer moment de reconciliacio, mentre
gue els dos primers moments nomeés poden ser posats, pressupo-
sats. Per aguesta mateixa rad, Xina i India exemplaritzen en
certa mesura €els dos pols en que es moura tota la historia
universal, perd son els dos pols posats com a immediats, ja que
en ells no és possible la mediacio, tot i que a partir d'ells aquesta
comenga a ser pensable.

Per aguest motiu, Hegel afirmaque el Iligam de Xinai Indiaamb
larestade la historia universal és només per a nosaltres,

"W.L. 37-8/69.

85 a pretesa unilateralitat tant del principi xinés com de I'
hindd no és del tot congruent amb el desenvolupament que en fa
Hegel alesLlicons. Tant al'imperi xinés (que té en el Lamaisme
0 Budisme una certa alternativa espiritual) com alndia (on junt a
I'acceptacié immediata i natural de les castes hi ha la més gran
fantasia o0 la més elevada i forta abstraccidé) hi ha una certa
diversitat i una certa mediacio interna.

®WG. 415/324. Per a Hegel, els mons xinés i hindd no
poden entrar en €l nexe de la historia a no ser "en s mateixos i
per anosaltres', ja que no hi ha un lligam explicit espiritual que
elslligui amb els pobles posteriors. No hi haunatradicio
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car no hi ha un legat 0o una explicita tradicié espiritual i no
merament natural. Aquests dos moments estan lligats al conjunt
de la historia universal només per lalogica; aixi diu Hegel que "
el principi indi és el segon del concepte" % i que el Iligam
del poble persa amb els moments anteriors no és una connexio
aparent i externa, sind una connexioé del concepte . Només és
possible trobar el lligam d'aguests primers moments amb la
historia universal des del concepte i des de lafi de la historia.
En ells mateixos hi manca el lligam explicit i tota possiblitat de
dinamicitat interna. En ells I'esperit no té encara una de les
seves caracteristiques definitories. I'automediacio, ja que aguesta
només apareixera a Pérsia. Xinai India representen la maxima
exterioritzacio de |'esperit, la seva maxima naturalitzacio. Hegel
diu d'ells que "son, en laidea, €ls primersi alhora els immobils'
8, A Xina, per exemple, res no ha causat la més minima
transformacio -ni invasions, ni canvis de dinastia-, "en aquest
sentit, Xina no té propiament historiai .

La connexio auténticament historica, que implica una tradicié i
relacié reconeguda explicitament, "una connexié historica
visible'™, comenga amb el poble i principi persa. EI mén
persa és propiament historic en ds dos sentits 1) que té una
edructura estatal i 2) que enllaca amb els pobles posteriors en una
tradicio espiritual i empirica, i que canvia interiorment -és un
poblei un

espiritual comuna o compartida entre ells. Aixi, Hegel afirma que
"el transit que hem de verificar per a passar dIndia a Pérsia
nomes existeix, per tant, en e concepte; no en la connexio
historica exterior". El lligam logic de desenvolupament de I'
esperit només és evident des de nosdtres | des de la
consideracié pensant i filosofica de la historia, mentre que
escapava completament als seus habitants.

6'\WG. 343/271.
68WG. 414/323.

BWG.275/221.
OWG. 278/223.
71WG. 414/323.
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principi que neix, creix i arribaamorir i, en fer-ho, trasnet e iu

principi aun altre poble que el supera.

El poble persa ja no viu la mera "existéncia natural i vegetativa'
dels pobles xines i indi, ans es desenvolupa interiorment i
sofreix revolucions internes. També és el primer poble que tot i
morir deixa el seu llegat espiritual al poble segiient. Amb ell
la historia es manifesta com a espiritual, com a desenvolupament

de l'esperit, i ja no com una mera coexisténcia natural i nomes
espiritual en si. Els dos primers moments resten com dos
moments immobils i fixos, que només la logica del desenvo-
lupament total de la historia mostra en llur connexio i existéncia
necessaria. Només pel soport empiric -sembla pensar Hegel-
hom no diria que hi ha auténtica influéncia i contacte historic,
serien com dos mons absolutament tancats sobre si i a part dels
altres. En canvi amb el principi persa el logic i intern a I'esperit
sortiria de si mateix i esdevindria també empiric’? -les guerres
mediques en serien un exemple evident. Finalment la historia

apareix tant en la seva existéncia logica i per al concepte com
en la seva existénciaempiricai per als propis pobles historics.

2ANG. 414/323.
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