3.- EL MON GREC, DE L'HARMONIA IMMEDIATA|
BELLA AL SORGIR DE LA SUBJECTIVITAT

Exposar i sintetitzar la concepcié que Hegel té del mén
grec és un repte condemnat a fracas. La riquesa és tan
considerable que hi ha e perill inevitable de la prolixitat; paral.
lelament, el discurs hegelia va girant a voltant d'uns motius
recurrents, que sovint poden fer-nos caure en la repeticid. Un
mateix principi penetra la totalitat dels elements, pero Hegel el
va adaptant en cada cas a |'objecte considerat. El resultat és un
discurs dificil de sintetizar en poques planes i alhora de
desenvolupament complex -que sovint pot semblar reiteratiu-.
Hem intentat en agquest capitol sintetitzar |I'essencial del que diu
Hegel del mén grec, perd procurant no eiminar €ls
desenvol upaments especifics en cada tematica.

Aixi comencarem remarcant les metafores o leit motiv que Hegel
va sempre desenvolupant i matisant. Després veurem la
relacio de I'esperit grec amb la natura. Analitzarem la religio
artistica grega i, també, la "bella individualitat" -que tant va
fascinar Hblderlin i Hegel-. Finalment, considerem I'eticitat i I'
estat, i 1a decadencia de I'esperit grec, que ja apunta cap al mon
roma.

3.1.- Gréciasota e signedelajoventut de l'esperit i del'
harmonia encaraimmediata

En aguest apartat comencgarem contraposant €l principi grec amb I'

oriental, que és potser la millor presentacio (1); Després I'

exposarem en funcié de les dues metafores ("mén de la
joventut" i "m. 6n de 1'hanmonia immediata') (2), que rapidament
ens portaran a una contraposicié amb I'Edat Moderna i el limit

que el Hegel madur descobreix a Grécia (3).

(1) Les caracteristiques essencials del mon oriental poden
resumir-se de la seglient manera: la substancia etica i € subjecte
no sdn en harmoniani en pladigualtat. La subtz‘;\nciaéticaés95



natural i abstracta, ja que és determinada naturalment en I'
emperador, €l farad o la classe dels bramans i representa només
la seva voluntat. D'altra banda, |'eticitat exerceix un poder
despotic sobre el subjecte. Perd quan els individus es deslliuren
de latirania de I'universal immediat, es sotmeten -al seu tom- a
fins particulars, ales passions, al'arbitrarietat i al'animalitat -ala
manca deticitat, en definitiva-. La conclusié és que a Orient hi
ha una universalitat i substancialitat perd no és lliure, no és
espiritual, siné merament natural'63

El mén grec es caracteritza en contrapartida perque els dos
contraris del mén oriental -l'universal dominador i el
particular dominat (excepte quan es revela amb la més absoluta
rietat)- estan harmoniosament units. La substanciditat és
una amb el subjecte, els fins del qual ja no son arbitrarietats sind
virtuts. L'étic es concretitza en I'estat, que és on té existencia la
universalitat. Hi ha una distincio entre estat i individu, pero el fi
de tots dos és el mateix. L'estat és l'interés propi de I'
individu, el qual se sacrifica i arriba a morir pel seu estat. L'
individu té, a més a més, en l'estat la seva llibertat conscient
de si.. L'individu venera el que obeeix i té per voluntat propia €
mateix contingut |'universal -I'estat-. Es, per tant, la voluntat de
I'individu la que manté 1'estat”.

Lavida concretai éticaja no és a Greciaimmediata -com en els

orientals- sinG produida per I'esperit -perd aixo si, produit sense
resistencia, sense esforg-. Aixi, la vida ética esta engendrada
espontaniament per la individualitat, pels individus. La
individualitat, espontaniament i sense conflicte, es posa com a
fins propis|'estat, lafamilia, e dret, lareligié. Gréciaeés el mén on
la individualitat -espontaniament i sense cap esforg- Sentrega al
servei del fi objectiu.

A Asial'estat, lafamilia, €l dret i lareligié son el contingut de
la substancialitat; a Grécia son €l fi de laindividualitat, que es
realitzai arribaa ser el que és mitjancant aquests fins. A Orient

183WG. 527/399.
164 id.
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els pobles reben immediatament |a substancialitat, que els
governa amb una subjeccié encara totalment natural. El jove
esperit grec, al contrari, necessita transformar allo rebut,
necessita apropiar-se e natural i donat, per tal de ser lliure.
Orient roman lligat a la natura; Grecia se'’n separa i, com esperit
en moviment, té una historia. La seva histérial™ correspon als
diversos moments i maneres com aguell moén jove ha pres els
seus fins -estat, familia, dret i religio- i els ha posat per damunt
detot i per ells haviscut.

Hegel remarca infinitat de vegades que amb I'esperit grec hem
arribat alhora al mén occidental i al moén de I'esperit, al mén de
I'esperit que descendeix dintre de si. Per aixo, "entre els grecs
ens sentim com en la nostra propia patria, car som en €l terreny

de I'esperit"".

Ara I'home descobreix dintre de s el que és independent del
[liure albir, I'objectiu, i ho ratifica. Es realitza aixi el principi de
lallibertat conscient, el qual implicala fixacié d'un fi de natura
universal, no un impuls particular o animal. També implica que
aguest fi universal esdevingui el fi subjectiu de l'individu, que
I'ha de conéixer, I'ha de voler i I'ha de realitzar. L'individu ha
de saber que la seva propia dignitat consisteix en la realitzacio
del fi universal. Llavors I'individu és alhora depenent i no
depenent d'un fi, ja que aquest és el seu propi telos. En la
mesura en gue no es relaciona amb res extem sinG amb s
mateix, és lliure en €s seus propis fins, que apareixen com a
espontanis o espontaniament autoimposats. "Aqui és on per
primera vegada I'esperit, ja madur, es déna a s mateix com a
contingut del seu voler i del seu saber; perd de tal manera que
estat, familia, dret i religié son fins de la individualitat, la qual
?617hora nomeés és individualitat mitjancant aquests fins

165. Exposarem els moments d'aquesta historia en €l darrer apartat
d'aquest capital.

166. WG. 527/390.

167. WG. 529/400.
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(1) Dues metafores fa servir, basicament, Hegel per expressar la
peculiaritat historica del mon grec: la primera (a) consisteix en
afirmar que Grecia és el pais de la joventut de I'esperit; la
segona (b): que és e mon de I'harmonia. Com veurem ambdues
metafores van intimament Iligades.

(8 L'esperit grec és per a Hegel e moment juvenil encara
natural: "ja abans he comparat el mén grec amb la joventut; perod
no en el sentit que la joventut du en s una greu determinacio
futura i, per tant, tendeix necessariament a educar-se per a un fi
ulterior, no en el sentit que la joventut és una figura imperfecta,
immadura i per tant falsa, s vol considerar-se com a acabada.
Sin6 en e sentit que no és encara e moment de i' activitat del
trebal ni I' esforcar-se per un limitat fi de I'enteniment, sind
més aviat la frescor concreta de I'esperit; la joventut sorgeix
en e present sensible com I'esperit encarnat i la sensibilitat
espiritualitzada’ 1% (els subratllats son meus).

Hegel, dintre d'aguesta metafora de Grecia com el moén de la

joventut de I'esperit, en pren com a prototipus a dos "joves':
Aquil.les i Alexandre Magne. L'un inaugura e nou principi i I'
altre I'enterra. El primer és el jove que encara esta sotmes a I'
edat patriarca i que només pot ser representat com una creacio
poética, mentre que l'altre és 1'hermosa individualitat feta ja
redlitat i projectant-se realment en € moén; perd tots dos -diu
Hegel- son el simbol de lalluita contra Asia, I'antic moén.

(b) Hegel també defineix Grecia a partir de la metafora de I'
harmonia, que vol dir en primer [loc harmonia politica i
etica. Per a ell e principi politic i étic grec és la "unitat de la
voluntat subjectiva i objectiva''®®. Qualifica aquest estadi de "
bell punt mig", ja que no és encara la veritat absoluta pero si la
primera aparicio. L'adjectiu de "bellit’® és fet servir en el
sentit

168WG. 528/400.

169WG. 601/453.

TOWG. 603/455. "L'eticitat ha d'existir en laforma de
la bellesa, en laqual la subjectivitat esta en identitat immediata

98

d'adeqiiaci6é no conflictiva, d’harmonia espontania, d'obra
perfecta; s bé -pensa també- encara no aconseguida plenament,
no assolida conscientment, siné només fruit d'un atzar afortunat
o, millor dit, de I'espontaneitat afortunada de la joventut. El
principi grec té tota lariquesa de lajoventut i cap dels defectes de
lamajoria d'edat.

Durant la joventut hom té dret a ser feli¢ i afortunat -i hom ho
és- precisament perqué la natura facilita espontaniament el que,
un xic més tard, és impossible. En la joventut s'ajunten la
innocencia i espontaneitat de la infancia amb € vigor i la forca
de I'edat adulta. Només aixi es pot produir aquest miratge tant
extraordinari com bell, s bé mancat d'auténtica perspectiva de
futur, que tant va fascinar els tres amics de Tubingen. Pero, el
Hegel madur, té molt clar que el desti- de la joventut és
deixar-ho de ser. A I'harmonia immediata de la joventut li
manca solidesa i, per a Hegdl, aquesta és la prova que ha de ser
superada. Es un estadi que -no per menys afortunat, bell i felic,
sind pel contrari- ha de ser substituit per un atre -potser no tant
afortunat perd més digne de I'home adult, racional i disciplinat-.

Grécia és, en definitiva, el mon de I'harmonia espontania i no
conflictiva de la joventut de I'esperit. Es el mon de la fortuna
dels joves, que tenen sense esforg i per llur mateixa pujanca una
harmonia tan bella i admirable com efimera. La tragedia de la
joventut pero, té e mateix origen que la seva fortuna: la mateixa
fortuna que ho concedeix tot a's joves els ho nega poc després,
tot privant-los de llur joventut. Grécia estava condemnada a
perdre el que no erasind un regal gratuit de |'esperit.

(3) Grecia representa per a Hegel una reconciliacié primerenca
en la historia i desenvolupament de I'esperit -que ell mai no
nega- pero que sap que no és la darrera ni superior. Grécia no
és la reconciliacio final de la historia universal -malgrat que
potser en principi éslareconciliacio més bellai desitjada-. Per

amb lallei i lavoluntat de I'estat, aixi que la subjectivitat no s
ha agafat encara en el seu dret infinit ni la consciéncia moral [
Gewissen] donala decisié [Ausschlag] en lavoluntat".
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a Hegel, és una reconciliacié empiricament inguestionable™,
perd en canvi molt guestionable logicament: en ella no hi ha
hagut propiament pas per la negativitat, €s una reconciliaci6
immediata i afectada, per tant, de naturalitat. No és la
reconciliacié que I'esperit vol i ha d'assolir en la historia
universal. Aquesta és la seva tragedia i, d'altra banda, els dubtes
de Hegel a voltant de I'esquema tripartit mostren que shavia
adonat d'aguesta inadequacio |ogica de Grécia en la histéria™.

Hegel admira la fortuna dels grecs pero sap que per a€ll i per
als homes de I'Edat Moderna no els és permesa aquest tipus de
fortuna, la qual homés és possible una vegada en la historia i
nomeés, als innocents, als joves d'esperit. A Grecia natura i
esperit es conjuminen per oferir a I'home la fortuna, i 1'home,
sobretot, és encara suficientment innocent com per a simplement
gaudir d'aquella fortuna que se li ofereix. Més tard, ni la natura,
ni I'esperit, ni -sobretot- I'nome, poden repetir aguell moment.
La natura ha perdut ja el seu predomini sobre els homes, ja no
pot empatar (per dir-ho aixi) amb I'esperit. L'esperit no pot
acceptar ja lainnocencia espontania i natural en qué es basava
el felic moment grec. | -especialment- I'home és incapag d'oferir
aquella innocéncia ja perduda. No pot assolir aquell volcar-se
immediatament en I'universal i no ho podra tomar a fer sind
després d'un llarg i esforcat desenvolupament, superant les
proves que l'esperit li posara en la historia per a la seva
educacio.

En definitiva, Hegel continua valorant positivament Grécia pero
ja d'una manera diversa a periode de la seva amistat juvenil
amb Htilderlin. Hegel no creu que amb aguesta afortunada etapa
tot hagi acabat i I'esperit hagi assolit el seu ple desenvo-
lupament; al contrari que HSIderlin, Hegel valora cada vegada

171. Hegel mai no sembladubtar que alaGréciaclassicaesva
esdevenir guelcom que hem perdut i que era molt valués tant
valuds que' intentem de recuperar-lo, tot cercant una mera
reedicio, en lloc d'enriquir-lo amb |'experiéncia posterior de I'
esperit i de la historia.

172. Veure l'apartat 1.4.
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més el pas per la negativitat. Aixi, tot i que Grécia és la patria
de la filosofia, I'esperit esta en el mén grec d'una manera
immadura 0 no educada; el mén grec és una etapa inspirada, on
tot ve donat sense cap esforg, ni cap negativitat -aguesta és
alhora la seva grandesa i la seva debilitat, per a Hegel-. Grécia
és tal vegada I'etapa del desenvolupament de I'esperit en que hi
ha menys miseria, menys negativitat, menys esfog, i on hi ha, en
canvi, més espontaneitat exitosa i felic, on I'absolut es manifesta
immediatament sense resisténcia. L'esperit i la llibertat son, per
tant, encaraidealsi abstractes.

En dir que el mén grec és el de la joventut (o afortunat i bell),
el Hegel madur ja hi introdueix una critica o, millor, una
consciéncia de la limitacié del principi grec. Com veurem, la
joventut sha de convertir necessariament en maduresa -que la
supera-, la fortuna és gratuitai breu, la bellesa és superada pel
pensament especulatiu ple. Hegel esta d'acord amb Hdlderlin en
gue és l'ideal de la felicitat, perd en la seva maduresa ja no
cerca "l'ideal™® sind €l real i concret, I'arai aqui possible. Hegel
ha canviat, doncs, un ideal per un altre de menys afortunat i felic
perd més red i racional [wirklich], finsi tot, més espiritua -que
veurareadlitzat en els paisos germanics reformats-.

D'dltra banda, la bella felicitat grega estava condemnada a ser
superada per la remora natural que |'esperit i principi grec
encara duien sobre si. A Grécia som ja en €l regne de I'esperit,
pero tot just hi hem entrat. L'esperit aqui té encara moltes
vinculacions i deutes amb la natura. La historia havia de
continuar doncs, ja gque I'esforc de I'esperit per a determinar-se
exclusvament a s mateix més enlla de la natura no feia sino
comengar.

173No hem d'oblidar que en la Ciéncia de lalogicai atres
llocs Hegel contraposa dlo ided amb dTored, @ primer mancade '
efectivitat i existéncia empirica de qué gaudeix el segon. El
primer és quelcom adequat al concepte, quelcom en si
racional (quelcom logic, dinem nosaltres), perd manca encara
defectivitat en I'existéncia empiricai en |'esperit objectiu.

10
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3.2.- Larelacié del'esperit grec amb el natural

Una de les caracteristiques essencials de la consideracié
hegeliana de Grecia en les Llicons de filosofia de la historia
universal eés I'afortunat i delicat equilibri que hi estableix entre
natural i espiritual. La fortuna de la joventut es basa en aquest
equilibri i no cap altra cosa és la bella harmonia grega; fins i
tot, la immediata unitat politica entre universal i particular,
L'eticitat i I'individu, es basa en un equilibri encara natural, mig

espiritual i mig animal'”@

L 'esperit grec esta encara molt proper ala naturai alarelacié
immediata amb tot alld natural, d'aqui prové gran part del seu
encant i totes les seves limitacions. Aixi, veurem com |'afortunat
equilibri entre esperit i natura del poble grec parteix ja de les
condicions geografico-climatiques del seu pais (1). Veurem
també com els grecs aprofundeixen el primer domini técnic de
la natura que ja hem vist en els fenicis (2). L'afortunat equilibri
entre esperit i natura es reflecteix especiailment bé en l'art i la
religio (3). Perdo Hegel sempre pensa que en l'immediat o
natural hi ha sempre una mancancai els grecs mantenen sempre
una relacié ambigua amb la natura -no plenament animal, pero
tampoc no plenament espiritual-. Comprovarem que la
incapacitat d'dliberar-se totament del principi natural és la gran
rémora dels grecs, que veurem exemplificada en els oraculs i en els
sentiments davant la natura d'admiracié o de pressentiment (4).

(1) En comengar les explicacions sobre els diversos principis i
pobles del mén antic, Hegel sempre dedica un espai a comentar
els aspectes geografics o naturals. Ho fa d'una manera molt
peculiar com anticipant el principi que en cada cas desenvo-
lupara. Hegel reitera diverses vegades que aixo no té un gran
valor, que “no ha de servir per voler explicar |'espiritual; perd

174.En latercera part (capitol 3.5) comentem el paper
que jugaen lahistoria universal I'oposicié entre I'esperit i la natura.
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cal fixar I'atencié en qué es correspon amb I'espiritual"*®. En

definitiva, el que fa Hegel, és remarcar uns pocs trets -també
reals i racionals- que li serveixen dintroduccié metaforica a que
després dira amb major rigor especulatiu.

En el cas grec, Hegel assenyala la disseminacié de la
poblacio en petites valls o illes que, no obstant, mantenen un
contacte facil per mar. Amb aixo vol suggerir que el poble
grec no és un poble homogeni 0 monolitic com son, a seu parer, €s
orientals. A Grecia hi ha la divisio, la multiplicitat i la
mobilitat que es correspon amb les caracteristiques de I'
esperit grec. D'aguesta manera sha superat la substancia
monolitica, massissa i sense fissures d'Orient. Ara aguesta
substancia és alhora individual, ja que viu i es realitza per mitja
de les individualitats. A Grécia hi ha una fissura que permet
aparéixer la individiaitat independent i que es manifesti amb
major vivesai mobilitat!®

Paral.lelament, I'eticitat grega no és un lligam natural que ningl no
pot objectivar i del qual hom no es pot escindir. No és una
identitat absolutament tancada sobre si, sinG que primer
existeix I'esperit individualment i la unié es verificaen lallei
i en una eticitat espiritualitzada -no natural-. "A Grécia
veiem que la substancia és alhora individual: I'universal, com
a tal, ha estat vencut; ha estat superada la immersié en la
natura, i, com a consequéncia, desapareix I'enormitat de les
relacions geografiques. Hi ha espai per a la individualitat
i1r717dependent; aquest és el caracter elemental de I'esperit greci

El poble grec no és com l'oriental, sempre idéntic, siné que
es va haver de fer a si mateix. Partia d'una heterogeneitat
interna de la qual havia de partir el seu lliure i bell
esperit: "els elements nacionals de que es va formar eren
barroers i estranys els uns als altres, és dificil al
comencament dir que era grec i qué no ho era" 178, Aquest fet
és molt important en Hegel,

175WG.534/403.

6WG. 583/403.

'\WG. 534/403-4.

178WG.534/404.
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perqué implica que els grecs van haver de superar la seva
naturalitat immediata per esdevenir una fase de I'esperit. Per
aquest motiu diu: "aqui [Grecial no es troba aquest massiu
lligam natural de la familia, de la unitat patriarcal, on I'étic
existeix com aidentitat natural massiva, Siné que primer existeix I'
esperit individualment i la unié es verifica en un dtre medi, en la
[lei i en una eticitat espiritualitzada’.

Per a Hegel |'esperit, la bellesai la llibertat només neixen de
['antagonisme amb el natural, millor dit, a partir de vencer
aguest antagonisme. Hegel arriba a afirmar: "aquest és
necessariament el punt de partenca dels pobles que sbén
dignes, com a nacions espirituals, de ser considerats en la
historia universal i que pretenen tenir significacio en la
historia universali=; com seria el cas del poble roma, €l prussia
i de tots els pobles germanics; tots aquests pobles de la historia
universal shan format a partir de la superacié d'elements
heterogenis i no monolitics. Per a Hegel, I'esperit només neix i
es forma a partir d'oposar-se i sotmetre la natura -el natura i
immediat-, perque |'esperit és el mediat.

» Com una mostra més del progressiu domini de |'esperit sobre

la natura, Hegel dona molta importancia a com els grecs s
inicien en les técniques. D'una manera molt semblant perd més
completa que la de I'esperit fenici, els grecs han desenvolupat
les técniques, i amb elles es dirigeixen a la conquesta del
moén natural. Es en aquest context que parlara de la famosa
"astUcia de la rad". Les tecniques gregues indiquen que I'
home ja transforma i sotmet la natura, tot i que encara no I'na
pres com un signe seu. L'esperit grec fa servir les técniques per
usar la natura en contra de s mateixa. En I'astdcia de la rad
aquesta intercala objectes naturals -eines- entre ella-o el cos que
governa- i lanatura, per obligar-laalliurar-se-li's.

179.id.

180. WG. 536/405.

181. WG. 544/411. Tractarem d'ellaen el capitol 3.6.

182 Tractarem més de tot aix0 al'apartat 3.6.
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(3) Hegel, com és habitual en ell, explica més
profundament -i com més comodament- € nucli essencia del
principi grec en s capitols dedicats a la religié. Perd, també
Hegel dedica agui molta atencid a I'art -que és |'exterioritzacio
més espontania de la religiositat grega-. Tractarem aquestes
glestions ampliament més endavant, agui només volem
remarcar que la naturalitat present en la religié mitologica grega
és una herencia oriental. El missatge és clar: Grécia respecta tant
la natura pergué en parteix -com parteix de I'heréncia manllevada
a Orient-. Pero, I'important dels grecs és que no es queden
presoners de la immediatesa heretada o de la natura, molt
al contrari les superen, les transformen i les espiritualitzen. L'
opini6 de Hegel és que el poble grec és el primer que, partint de
la natura i tenint-li una devocio espiritual, no resta encadenat a
ella, com a ser merament natural sind que l'espiritualitza. El
poble grec transforma tot € que rep d'Orient espiritualitzant-lo:
els grecs ho perceben tot espiritualment's:

Hegel -com ja hem dit- correlaciona metaforicament € fet
geografic de la fragmentacié de Grécia en oposicié a les
planures i gran massa continental d'Asia, per remarcar que €els
primers es van poder deslliurar de la natura mentre que els
segons en van romandre presoners. Aixi, €ls grecs, ja des dd
comencament, son capagos "de percebre espiritualment els
fendomens naturals, apropiar-se'lsi conduir-se amb forga amb

ells'« -lestécniques-.

A Greciag, "d'una banda, I'home es considera com a un mer
observador de la natura, que és per adl quelcom veritable; pero, d'
altra banda, saixeca front el mén com un ser d'apetits i els
apetits exploten en ell com a subjecte. Perd ni la primera ni la
segona actitud davant de la natura poden satisfer-lo, ja que només
retomant sobre s mateix troba la humanitat. Aquest endinsar-se
en s mateix implica un elevar-se sobre € sensible i sobre els
apetits. El grec ha arribat a aquesta humanitat mitjancant el
nexei l'eternaresolucié del concepte. Previngut

183 WG.559/421-2.
184. WG. 559/421



[Ahnungsvoll] [ple de presentiments, és a dir, amb quelcom
propi, espontani, previ i espiritual] sacara el grec amb la naturai
no li parla [logos, que és el que aporta el subjecte] com a un
estrany, sind com aquelcom quetérelaciéo amb ell [ésadir, ja

en s espiritual]" 18

El grec aporta en contemplar la natura aguella admiracio que,
segons Aristotil, esta en la base de la filosofia Perd aguesta
admiracio és ja un signe de |'espiritualitat de I'home grec, ja
gue "el natural només és tal per al'home quan aquest sha fet
as mateix espiritual, sortint del natural, que li serveix d'estimul
1186 Aixi, tot i que els déus grecs tenen com a base tot sovint
representacions naturals® totes han estat posteriorment
espiritualitzades (Pan -l'univers indeterminat i que produeix
esgarrifanca i admiracié en manifestar-se-, les Naiades (després
elevades a Musses), Apol.lo (a principi déu del sol i després
divinitat sapient). La majoria de les divinitats greges son
individualitats espirituals, I'origen de les quals fou natural.

(4) Larelacio dels grecs amb els oraculs és molt similar -també
parteixen d'un fons natural- i un exemple clar de la limitacio
continguda en I'esperit grec. Aixi, d'una banda, dels sorolls
naturals de les fulles d'alzina -Dodona- 0 dels crits inarticulats
de la Pitia -Delfos-, hom en treia per mitja de I'esperit un sentit
gue era ja espiritua. El natural era a Grécia només estimuls, que
com a tals no tenien cap altre sentit sin6 el que rebien del
subjecte. A Grécia és I'home el que expressa el que la natura
significai la significacio és, per tant, cosa propia i exclusiva de
['hnome!®8, La natura no responia a I'home, sind que era el grec
el que es responia a S mateix, incitat per la intuicié de la
natura. Aquesta intuicio poetica fou anomenada manteia, en el
sentit "d'una fantasia que introdueix |'espiritual en el natural”.
D'aguesta manera el grec saprehén asi mateix com a ser

185WG. 559-60/422.

186WG. 561/423.
187. "Reconeguem les seves representaci ons tedriques, tenen
per base objectes naturals' WG. 559/421.

188. WG. 562-3/424-5.
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espiritual, oblida tot el natural i preval la seva
espiritualitat. La natura ha estat, doncs, per als grecs un mer
mitja

No obstant i d'altra banda, com que la determinacié de I'accio
-I'impuls- provenia d'alguna cosa diversa de I'esperit, aquest era
encara limitat, finit i mancat de llibertat. Amb la voluntat dels
subjectes no n'hi havia prou per decidir I'accig, necessitaven la
certesa de I'exit i la confirmacié de quelcom no plenament
espiritua -els oraculs-. Amb tot, el sentit sorgeix sempre de I'
interior i veritable, de I'esperit, perd només en si i no en i per
asi. L'esperit grec era encara depenent del natural i d'aqui en
naixia la seva mancangca. Mantenia una relacié ambigua amb la
natura, d'una banda, I'espiritualitza pero, de l'altra, encara la
necessita.

Aquesta ambiguitat també la podem veure en els dos tipus de
sentiment amb que sacaren ala natura: el d'admiracié i el de
pressentiment. Els grecs es presentaren com a adoradors i
contempladors de la natura (la qual cosa ja indica una
possibilitat de distanciament), en la qual veuen el substancial i
veritable. El primer sentiment implica una relacié no amb
quelcom estrany siné amb alguna cosa que té relacio i valor per
al subjecte. En |'admiracié hi ha pressuposats l'interés i la
valoracio de I'admirat, que son relatius a subjecte. El segon
implica el posar en I'exterior |'esperanca d'alguna cosa
important per a subjecte. El grec admira la natura perd no la
contempla com una cosa que se li nega o se li amaga siné que
seli ofereix i en el qual podriarealitzar-se a si mateix. Es més,
el grec rapidament porta a la consciencia aquest pressentiment i I
expressa en e convenciment que el que val com arealitat ha de
ser mediatizat per I'esperit. Només és auténticament real quan I'
esperit ha cercat, ha trobat i ha produit dintre de si la
determinaci6 d'aquesta redlitat.

L'home grec sap que el natural només existeix com quelcom que
li és destinat 1 que esta a seu servei, per0 també sap que
préviament necessita fer-se a S mateix espiritual i dominar I'
animalitat que hi ha internament a ell mateix. La relacio
objectiva amb la natura és correlativa amb la relacio
subjectiva amb el seu propi ser natural i animal. Només quan
I'hnome sha fet espiritual emancipant-se de la seva animalitat i
dels seus
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ingints i vinculacié immediata a la natura, és capag d'admirar-lai
de pressentir-la 0 coneixer-la com a transformable i espiritua-
litzable, que pot fer sevai en laqual es pot redlitzar asi mateix.

Tot i que la cultura grega parteix de la tradicio encara natural d'
Orient"', en fer-se-la seva la van espiritualitzar i es van
espiritualitzar a s mateixos. Aquesta és la seva grandesa i alhora
la seva miseria, ja que necessitant rebre un impuls de I'exterior
no es van poder elevar a l'auténtica llibertat. La llibertat grega
era en darrer terme determinada i, per tant, una llibertat
merament abstracta. Per aix0 Grécia és |'exacte punt mig entre
la submissio panteistica oriental i la infinita subjectivitat
germanica. L'esperit grec encara comenca en allo natural, tot i
que transita cap al'espiritual.

3.3.- L'Olimp grec, I'espiritualitzacio dels déus

Els grecs posen com e suprem simbols espirituals que, en
realitat, son obrai transformacio artistica a partir de continguts
merament naturals. Entre aquests simbols amb contingut
espiritual cal esmentar sobretot els religiosos. Com que "el
contingut religios és el resum [Hauptinhalt] de I'esperit"t®, no
pot escapar a la limitacio de |'esperit grec i els seus déus
mantenen I'ambiguitat entre esperit i natura. En aguest apartat
mostrarem, primer (1), el procés d'espiritualitzacio dels déus -
exemplificat, segons Hegel, per labatalla elstitansi els olimpics-
; segon (2), com els déus reprodueixen l'ideal de bella
individualitat; tercer (3), analitzarem la critica hegeliana a
concepte grec de desti i, finalment (4), mostrarem com el punt
de maxima espiritualitzacio dels déus és 1'antropomorfsme.

(1) Lesdivinitats rebudes d'Orient i, per tant, amb un substrat
natural, tenen a Grécia un contingut essencial trobat en I'interior

189Hegel citacom afont d'aquestatesi a Creuzer, en especia
pel que faalsdéusi lamitologia WG. 566-7/426-7.

190.WG. 575/434.
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a l'esperit grec. Aixi, tot i @ préstec, @ contingut essencia I'han
trobat els grecs en ells mateixos i no en una cultura forana. La
religié grega és, per tant, basicament espirituall9l, 2 que I'
essencial en ella és espiritual i només la forma té una certa
exterioritat i naturalitat. D'aguesta manera, com que els seus
déus son obres artistiques seves, |'esperit grec és en elles com
en s mateix. El contingut de la religio grega és la humanitat
idealitzada, és a dir: jatransformada i espiritualitzada. Els grecs
agafen, doncs, tot e perdurable i permanent de I'home i ho
consideren llur esséncia, contraposat-lo atot I'exterior i acciden

tal.

Pero, lareligié grega té un fons encara natural i, per aixo, Hegel
laqualificadereligio de I'art i de la bellesa. Ja sabem que "€l
bell consisteix en la unitat del que és sensible [i per tant encara
natural] amb e que és en i per a s espiritua”, perdo Hegel
remarca el fet que amb I'espiritualitzacio del natural, gracies a
labellesai el sentit que només I'esperit li pot atorgar, I'esperit
jano se sotmet a la natura sind que la sotmet; la transforma d'
acord amb s mateix i, en aquesta transformacio, és amb s
mateix.

Per a Hegel, els grecs no han identificat |'esperit com a
pensament pur, tot i que amb ells |'esperit comenca a pensar-se,
a intel.ligir-se. L'esperit és cercat en el que és
suprasensible de I'obra bella; apareix en l'altre pero
especialment en el pensament. L'important perd, és que saben
que I'esperit és lliure i que I'esperit és el produir-se a si mateix
encara que sigui per mitja de la natura i, precisament, per la
seva negacio. La religio grega expressa ja aquest contingut,
Hegel diu que "els grecs han arribat a la consciencia que els
seus déus han subjugat el naturd' 12 . També en la religio, els
grecs han posseit el natural elevant-lo a subjectivitat. Aqui el
subjecte creador i artistic és I'essencial; el natural és el que té
menys valor, és un mer mitja material. Per aix0, la figura
humana és € millor per a expressar I'esperit -I'
antropomorfsme-. En els grecs -segons Hegel- es

191 WG. 576/435.
192 WG. 577/436.
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revela que déu és quelcom posat pels homes 1%, Déu persisteix,
per tant, com un objecte i els subjectes sbn davant seu. Encara
manca que €l subjecte sigui conegut com a creat, ell a seu tom,
per Déu; en e qua castot estracta dun problema de moments. Perd
a Grécia, Déu i la subjectivitat no son 1'u i, per tant, la
subjectivitat no esta encara justificada.

En definitiva, els grecs en la seva religié han convertit en
objecte -en obra artistica bella- I'universal del contingut del
concepte. Aguest és reconegut com el més essencial i on s
aprehén |'esperit immanent en el expressat; és considerat com |
esséncia. Aixi |'esperit dels grecs pot ser interpretat com I'
esperit que arriba des de la natura a la llibertat, ja que la natura és
nomes el seu comencament, que ha estat transformat després en
contingut espiritual. Si bé continua "ressonant" |'element
natural, aguest és degradat a subaltem respecte del contingut
espiritual, que és I'essencial. Si bé és cert que la natura perviu
encara en la individuditat bellai en €s seus déus, hi roman com a
subordinada a |I'essencial que és sempre |'esperit.

Hegel veu una metafora d'aguest procés en qué els principis
natural's son subordinats i substituits per principis espirituals en
la "lluita dels deus"*+ Amb lavictoria dels déus olimpics sobre
dstitans, esdéusdelapolis, elsdéusciutadansi politics-alhora
més humansi espirituals- substitueixen els vells déus tectonicsi
naturals. Els déus propiament grecs substitueixen els vells déus
asiatics; aixi €ls grecs afirmen mitol dgicament que I'esperit és €
veritable, dominant i substancial, i rebutgen € que és merament
natural1%s

(2) Aixi com els grecs mai no han negat la individualitat, també
els seus déus conserven encara un record de naturalitat que els
individualitzai impedeix considerar-los com uni €l mateix déu;

193 WG. 581/439.

194. WG. 383/440.

195. Hegel sextén comentant I'evolucié d'Apol.lo i de les
deitats femenines des de continguts naturals a espirituals i
politics (per exemple, WG. 585/442).
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també els seus déus son belles "individualitats espirituals' 196 D'
aqui prové el seu politeisme, de la multiplicitat de déus segons
la determinacié natural o espiritual concreta que els han
adjudicat. Per a Hegel, només quan hom concebira un déu sense
cap rastre ni llastre de naturalitat, el concebira com a unic. Els
grecs no han arribat a aquesta veritat perqué han dividit I'
essencia espiritual en una multiplicitat de particularitats.
Malgrat aix0 Hegel sempre reconeix que els déus olimpics
expressen en llur individualitat essencies étiques i un
contingut espiritual.

Diu: "hem identificat els déus grecs com a individualitats
espirituals pero particulars. La seva divinitat, per tant, té encara
la determinaci6 externa. El concret en ells no és encara el de '
esperit u, sind una diversitat, que com hem- vist no sha de
recollir en un sistema sind que és un producte de la ¢oiosa
fantasia grega. Cada poeta creava nous sers fantastics'! . Els
déus grecs, per tant, responen a abstraccions de I'enteniment i no
a una idea auténtica, ja que representen determinacions
div;clrsesi oposades que no arriben a ser superades en una sintesi de
totalitat.

A més amés, els heroisi els déus son concebuts com a indivi-
dus concrets que es mouen per la seva particularitat: Agammeno
no pot fer lluitar contra la seva voluntat a Aquil.les, ni tampoc
Zeus pot imposar-se facilment als altres déus. Com hem
vist en parlar de I'individu real, també en les representacions
dels déus i herois constatem com l'individulitat a Grécia només
se sotmet per la propia espontaneitat immediata i rebutja la
submissi6 total -sota la qual visgueren els pobles d'Orient-.

(3) Hegd clou I'apartat dedicat a la religio ocupant-se del desti.
Aquest concepte és decisiu per acabar de calibrar la seva
concepci6 de |'esperit grec. D'una banda, davant dels déus
entesos com a individualitats espirituals pero particulars, Hegel
saluda en el desti laidea de la unitat superior atotes les

196. WG. 587/434.
197. WG. 595/449.
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individualitats divines: aguestes es manifesten amb temor davant
del desti o fatalitat, que ve a ser el darrer i decisiu en tot. Hom
podria pensar davant d'aix0, que amb aguesta idea |'esperit grec s
ha elevat a la seva maxima cota (ja que agui apareixeria una
determinacid que superaria les determinacions parcials); molt al
contrari, Hegel analitza el fat -i els oraculs que en €ell es basen-
com lamostrade lalimitacié de I'esperit grec. El fat ésl'oposat ala
providéncia, no és el poder divi actuant d'acord amb la
racionalitat. Al contrari, € dedti és la fatditat; la necessitat cega,
irracional i misteriosa. Es € poder abstracte i inespiritual. El
desti no segueix cap llei universal o racional i s té uns fins,
aguests son ocults i mereixen la qualificacié d'accidentals -no
son justificats en s i per a si-. El fat no és, per a Hegel, una
idea plenament espiritual, al contrari en ella es manifesta
plenament la persisténcia d'una naturalitat. El desti és un
poder natural que imposa la seva dominacié fins i tot as
conceptes més espirituals.

Les particularitats i els homes grecs es comporten respecte €l
desti amb aconformament. Se sotmetien finalment a un universal
abstracte i buit -conclou Hegel-; renunciaven aixi a tots els seus
fins particulars, perd només selevaven a una llibertat abstracta
i indeterminada. La subjectivitat és anul.lada davant d'aquesta
universalitat inescrutable i totpoderosa. La subjectivitat grega no
és encara infinita, és una subjectivitat incapac de prendre la
decisié en i per ella mateixa. La subjectivitat encara no sha
concebut com a plenament justificada en la seva acci6 concreta.
Necessita cercar una determinacié forana, aiena; una
determinacié que, com hem vigt, té el seu origen en quelcom
natural si bé és|'esperit qui li dona sentit.

Amb laidea del fat es mostra que els grecs foren incapacos de
comprendre la unié del particular amb I'universal, de I'huma
amb el divi, la qual cosa permet partir en cada accio de si
mateix amb la ®nfiaca ghspluta de fer I'universal. Molt al
contrari, els grecs posaren el desti com el suprem. No foren,
aixi, capacos de captar la subjectivitat en profunditat, ni tampoc
de concebre, I'auténtica reconciliacio que justifica absolutament
I'esperit huma -més enlla de qualsevol necessitat- i el falliure.
El desti és, doncs, una mostra més de les mancances de I'esperit
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grec'®, El desti i la manera de cercar el saber i certesa en els
oraculs no son, per tant, una idea plenament especulativa. No
son el cim espiritual dels grecs sind una prova més de la seva
limitacio.

(4) El cim Unic que pogueren assolir els grecs és |'antro-
pomorfisme bell i espiritualitzat, més que no plenament
espiritual, dels déus olimpics. En definitiva, € caracter mes
essencial de la divinitat grega "és el purament bell"%® i la
bellesa -sempre sensible- es un element d'inferior qualitat que
el pensament pur. Per als grecs la divinitat no és present
urament en el pensament sind nomes en la forma concreta i
ella. Els grecs han adorat, doncs, I'esperit pero no sota la
forma de |'esperit -el pensament- sin6 sota la forma de I'home -
I'antropomorfisme-. Tampoc no han estat capagos -en oposicio a
Cristianisme- de captar-lo com a cam, com "aquest” home, com a
concret i real. Aixo és degut -diu Hegel- al fet que, per aells, |
home no ha tingut validesa en tant que home sindé_ nomes
en tant que esta encumbrat en la forma bella, en la idealitat
genérica

El que hi hade mésreal i concret en I'nome no ho han considerat
digne d'adoraci6é, només han arribat a un déu arquetipic, bell,
ideal. L'home que valoren no és I'home en tant que home, sind
I'hnome en tant que s'ha cultivat fins adquirir la forma bella
Segons Hegd, la seva devocio per la bellesa, per la individualitat
bella els ha fet perdre la comprensié6 del més essencial i
intem a |I'hnome. No han estat capacos de mirar I'huma
directament i sense filtres ans han hagut d'embellir-lo per poder
descubrir-hi I'espiritual.

198. Hegd afirma[WG. 598/451], com una certa disculpa per a
la critica que esta fent a I'esperit grec, que els oraculs no eren
consultats sobre els aspectes étics o juridics -cosa del tot falsa
jaque sovint hom consultava decisions politiques o I'oportunitat d'
una nova constitucio- ans només els assumptes
particulars.

199. WG. 576/435.
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Els grecs no han tingut per a Hegel laidea cristiana de la unié
delanaturadivinai lahumana. Lareligio gregai la cristiana s'
assemblen en qué la manifestacié millor de I'esperit és la
figura humana i no qualsevol altra de natural; pero es
diferencien en qué I'home-déu [Gottmensch] no ha estat -entre
els grecs- un moment de |'esperit veritable, suprem i existent en i
per a si?®. Els grecs han romas en |'antropomorfisme, han
cregut captar l'auténtica figura de déu. Déu és aixi només
manifestacio natural. Pels cristians, el manifestar-se amb figurai
existencia humana de Déu, és només un moment -necessari pero
un sol moment entre tres- i, tan sols quan ha retornat al pare és
considerat en la seva plenitud perfecta.

3.4.- Laindividualitat bella

Hem arribat a punt que Hegel valora més de Grécia: la bella
llibertat (s bé ara és relativitzada com no ho havia fet en els
escrits juvenils?®™). Ara parlarem de les condicions que van fer
possible aguesta bella llibertat, comencarem per definir la bella
individualitat (continuarem en el segient capitol amb I'estat i,
després, veurem com desapareix en trencar-se les condicions "
afortunades’ que la van permetre néixer). Perd en e present
capitol, primer (1), hem d'exposar perque la qualifica de "bella’
-i aix0 ensduraal'art i I'esport- i, segon (2), hem de remarcar
també aqui lalimitaci6 del principi grec.

(2) Laindividualitat és bella, en primer lloc, perque gaudeix del
bell i afortunat equilibri entre universalitat i particularitat. Pero,
en segon lloc, perqué aixi com un bon artista tracta de realitzar
en la matéria natural el seu fi espiritual, la bella individualitat
realitza també en la seva naturalitat el fi de |'esperit. EI mateix
equilibri que hi ha en el mén de I'art entre esperit i natura,
es produeix ara en el mon politic -la naturalitat dels
individus expressara - bellament I'universal étic-. En definitiva,
la

200G, 580/438.
201Molts dels problemes aqui tractats els hem desenvolupat
en els capitols corresponents de la primerai tercera part.
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individualitat grega no és bella perque exteriorment sigui bonica,
sind perqué expressa artisticament 'universal espiritual -per a
Hegel, tot grec és en certa mesura un artista ético-politic.

Hegel pensa que I'aparicié de I'art correspon tant a un esforg per
espiritualitzar el natural com a "l'infinit impuls dels
individus Oper revelar-se, per descobrir qué és capa¢ de fer
cadascll i2 . Aixf l'art és una conseqiéncia del grau de sub-
jectivitat i individualitat que han estat capacos d'assolir els grecs.
Amb €lls e goig sensible ja no és la dependencia anima dels
homes -com en s hindis-. Els grecs eren massa conscients de la
seva individualitat i ja tenien un fort sentiment de si [
Selbstgefiihl]. L'art grec correspon al desig d'autohonorar-se i no
d'adorar la natura exterior, al desig "de fer-se valer i de gaudir-
se en si mateixos'. Aquest desig no és vanitat car el
substancial encara no shavia separat de l'individual i quan un
grec honorava artisticament un cos huma, I'honorava pel que d'
essencialment huma hi havia. Ara, la natura exterior ja no
només existeix per a la satisfaccié de les necessitats sind per a
glorificacio de I'hnome i el seu esperit. La natura ja no és sind el
natural que I'nome pot fer servir per manifestar-se. | € que I'
home grec troba més proper a si, és e seu propi cos, que
esdeve aixi signe de habilitat, voluntat, forcai energia.

Hegel veu com una primera manifestacio de I'art bell, la preocu-

pacio que €els grecs manifestaren pel propi cos. L'esperit vol ara
convertir € seu cos en un organ adequat ala voluntat. L'energia de
la voluntat es volca en elaborar € propi cos i en convertir I'
habilitat mateixa en un fi. El cos esdevé aixi una matéria capag d'
expressar la voluntat i I'esperit. Els jocs olimpics tenen aquest
sentit | Hegel sdluda es grecs com d poble que, en lloc de crear
belles estatues, varen cultivar labellesai I'habilitat dels cossos.

Tota l'espiritualitat grega esta intimament lligada a l'art. La
subjectivitat grega, sense anar més lluny, és similar aun "artista
plastic, que converteix el natural en expressié de I'esperit"?%3

202WG. 555/419.
203WG. 571/432.
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La subjectivitat bella és aquella que és capag de fer dels seus
impulsos més naturals I'expressio més bella de |'esperit i de
l'universal. La maxima expressio de |'art grec és tant la figura
humana com la subjectivitat que posa les seves 2passions o les
seves particularitats al servei de 'universal i &tic®®. Aquesta és
la subjectivitat bella grega, una subjectivitat "plastica’ que
moldeja la seva naturalitat al servei i sota el model de |'esperit.
La subjectivitat grega és una subjectivitat encara natural que, no
obstant, és expressio harmonica de I'esperit.

(2) Com hem dit, aguesta circumstancia és ahora la seva
grandesa i la seva mancanca, ja que, s bé I'esperit grec expressa '
espiritual, necessita encara d'una excitacié o un impuls exterior a
el; "per aix0 -diu Hegel- la subjectivitat grega no és una
espiritualitat Iliure que es determina a si mateixa, siné una
natura transformada en espirituaitat; justament aixo és e que
designem amb el terme dindividualitat bella'®®. La
individualitat bella no és la millor ni I'auténtica subjectivitat. L'
adjectiu "bella", que sovint és tan valorat, conté per a Hegel la
seva mancanca: la bellesa és un contingut espiritual que s
expressa mitjancant el sensible. La individualitat grega és, per
tant, laindividualitat de I'art, lligada encara a mitja natural pel
qual sexpressa.

Aixi com "l'artista grec no lluita amb el natural com I'egipci”,
tampoc la individualitat grega no lluita contra si mateixa -el seu
fons animal- per tal d'efectuar I'universal i de posar-se al servei
de I'eticitat. A Grécia el natural esta sotmes a l'espiritual i
expressa docilment la forma bella que li vol insuflar |'artista
creador. Aixi podem dir que la bella individualitat es treballa
artisticament i creativament a si mateixa: espontaniament
transforma els seus sentiments, passions, sensacions, etc. al
servel de l'espiritual. A Grécia l'estimul de tota accid ética neix,
en un cert sentit, del ser natural i animal de I'hnome mateix. La
bella subjectivitat posa immediatament les seves particul aritats
a servei delauniversdlitat. El respecte per I'eticitat neix del

204Que té com a representaci6 arquetipicaa Antigona.
205.WG. 571/432.
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cor, de la sensibilitat, de les passions, de lesinclinacions, de la
voluntat natural®®®, L'etic és el peculiar ser i voler de la
subjectivitat particular, no com un ingint perd tampoc des de la
reflexié o laimposicid de l'universal per si mateix.

La subjectivitat grega no és -sera d cas en ds pobles germanicsuna
espiritualitat lliure que es determina a si mateixa donat-se la
propia matéria a transformar, siné una natura transformada en
espiritualitat. Es una individualitat bella perd que conserva
encara la deficiéncia dels seus origens. Com l'artista plastic, I'
esperit es presenta gravat en la natura, no sol i per si mateix.
Els grecs han aconseguit rebaixar perd, € natural al nivell de
signe i d'embolcall de I'espiritual. El gran avantatge, pero, dels
grecs és, que mitjancant aguesta transformacié de la matéria
natural, I'hnome com artista espiritual sha transformat a si
mateix?’. L'artista grec se sap lliure en les seves creacions i, per
tant, esdevé aixi lliure.

L'esperit grec és el punt mig entre l'oriental i €l roma. No és ni
I'estadi en que a I'hnome li manca consciéncia persona davant I'
objectivitat, ni "l'abstraccié en " de la interioritat romana. Al
contrari, és una "abstraccié concreta' equidistant dels dos
extrems. L'esperit grec és la perfeccié immediata, una perfeccio
gue no és |'aconseguida treballosament al Ilarg de la historia per I'
esperit sind una conjuncié felic i espontania. Es tasca de la
historia universal desenvolupar-la -passant per la negativitat- per
dur-la a la perfecci6é adulta, no obstant ja té la perfeccié de la
joventut.

La caracteristica de la individualitat grega que la fa qualificable
de "lliure", és que sense perdre tots els aspectes particulars i
naturals que la individualitzen seleva espontaniament a l'espiri-
tual, universal i étic. Llavors, té immediatament (sense
(jezltruir el natural en s) I'universal com a fi suprem?®. Aquest
és

206\ G, 570/431.
207|_'artista és també un dels exemples paradigmatics de 1'
argument de I'astucia de larad en Hegel.
208WG. 575/434.
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tipus de llibertat que tant vafascinar Holderlin’® i el jove
Hegel.

Cal no interpretar la llibertat de la bella individualitat grega d'
una manera purament subjectiva. La bella individualitat és
[liure precisament pergué es posa espontaniament al servel de I'
universal i, sense que lamediatitzi cap reflexid, fae que hadefer.
Tampoc no sha d'exagerar la valoracié de la creativitat de I'
artista o subjecte grec. L'esperit subjectiu és el creador, perd
el creat -I'obra espiritual- és més que la seva mera obra, €s un
contingut espiritual per s mateix | té un contingut veritable i
universal. Per tant, no ha estat creada per I'home com a ser
arbitrari -natural o animal- sind per I'esperit raciona -que és
universal-. Aixi una vegada elevada la matéria natural a |'espiri-
tualitat, I'obra de I'artista té un valor i una consistencia per s
mateixa. Hegel afirma que els grecs han comencat pel contingut
que express*™, el grec posa com €l superior aguests continguts
universals i espirituals. Aixi, €s seus objectes de veneracié tenen,
segons Hegel, un contingut basicament espiritual, jasigui el Zeus
olimpic, la Palas d'Atenes 0, sobretot, les lleis i els costums
del propi estat. Els grecs es lliuren completament a aquests
continguts, en ells son lliures i sobretot en ells se saben lliures.
Els grecs tenen la grandesa i la fortuna de tenir
immediatament la propia llibertat en la propia obra espiritual.

209En parlem molt més extensament en altres parts del nostre
treball, per exemple apartat 3.2. Perd podem dir que en
valoraven la seva puresa i espontaneitat, tant lluny dels
interessos privatsi els egoismes com de laviolénciade laguerrade
tots contra tots. Aquesta llibertat era digna dels déus -
pensaven-, feia divins as homes i els unia mitjangant un lligam
d'amistat. Era una llibertat que no xocava amb les altres
[libertats, una llibertat meva que ahora era -espontaniament i
immediatament- Ilibertat de tots. Aquesta llibertat no necessitava
del sacrifici, de I'esforg, de lareflexio que soposa a somni. No
implicava la negacié d'una part important dels impulsos més
propis i intims de I'home; era una llibertat que feia els homes
divins sense que no deixessin de ser homes.

210. wG. 572/433.
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No obstant, recorda Hegel, per a ser absolutament lliure I'esperit ha
dusar-se a S mateix com a mitja i aguesta determinacio
essencial manca en |'esperit grec.

En contraposicié amb e mén roma, en la individuaitat bella no hi
ha la seriositat romana. Es a dir, la bella individualitat per tal d'
esdevenir espiritual no ha de renunciar a les seves parti-
cularitats, desitjos, apetits, dependéncies. La individuaitat bella,
per tal de respondre a l'universal i divi, no ha de sacrificar-
se a S mateixa com van haver de fer després els romans.
Continua sent individual i té les seves passions, una certa
animalitat i naturalitat, per0 transformada, esculpida, de
manera que manifesti I'espiritual.

Hegel considera com I'dement essencial de- I'esperit grec aguest
tipus d'individualitat bellai, en definitiva, el que més valora dels
grecs hi esta vinculat. Vaora, sobretot, I'individu que tenint ja una
conscienciade s, no obstant no sescindeix de l'universal i posala
seva accid immediatament i espontaniament com l|'acci6 de
['universal. Per aix0, Hegel considera els elements essencials de
I'esperit grec (religio, eticitat, el mateix art) com a "forma de
manifestacid" de la subjectivitat bella grega. Aixi diu: "hem de
consderar aquesta individualitat lliure en les seves tres formes de
manifestacio: primer, en I'home per a si; segon,

en els déus; i tercer, en I'estat"211

Ja hem vist com els déus olimpics son concebuts com a
individualitats Iliures en contraposicié als déus uranians o
orientals. Acabem de parlar de la primera manifestacio, de
"I'obra subjectiva d'art o I'obra d'art que I'home fa de si
mateix"?1? transformant € seu cos o tota la seva acci6. Ara
passarem a tractar de com la individualitat lliure és essencial
perqué existeixi 1'eticitat i |'estat grec.

211WG. 570/431.
212WG. 573/433.
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3.5.- Labdlallibertat i les condicions de la democr acia

En agquest apartat plantgjarem, primer (1), la situacio de bella
llibertat que es fa possible en |la democracia grega, segon (2), les
condicions o limits exteriors per%ue Sl%l;ll _possible’ una
constitucié democratica i, finalment (3), els limits interiors -o
logics- que van fer impossible la pervivencia de la democracia

grega

(1) Hegel, com és practica habitual en la seva filosofia de la
historia, ens parla de I'estat grec en estret [ligam amb lareligi6:
amb la religié prega esta immediatament relacionada la
constitucio grega' 2. Pero també ho fa en relacié amb el que ha

dit sobre la subjectivitat bella: "el politic conté aqui la uni6 dels

dos aspectes considerats per nosaltres’ (la subjectivitat humana i

la divina)?*4. D'una banda, Atenea -la deessa, la religié- és "real

en la forma d'aguesta Atenes'?'> i ho és alhora com a "esperit
dels individus conscients de S mateixos | existents
exteriorment”, com aindividualitat bellai com a estat. L'estat
grec, la polis, depén tant dels seus déus com de la bella
individuditat, és alhora "1 'esperit universal viu i I'esperit conscient

de s mateix en els diversos individus'?, La unié politica a

Grécia d'aquests dos elements no és natural com a Orient. La

multiplicitat geografica, i la barrgja racial del poble grec, es

correlaciona amb la mancanca d'un vincle estatal que simposa
com a una natura. Tampoc no hi ha a Grécia la subjectivitat

infinita justificada absolutament -I'emperador, €l Dalai Lama o

éls bramans-, que ho determina tot per mitja del seu pensament i

que és lamesura de totes les coses.

213. WG. 599/451.
214.id.
215. WG. 599/452. 216 id.
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Donat aquest estat de coses grec, Hegel afirma que la monarquia
no pot ser el tipus de constituci6 dels grecs. La monarquia
només apareix com a necessaria i inevitable després de la
ruptura que implica el naixement de la interioritat (a partir d'
Alexandre i sobretot de Roma)". Només quan |'estat apareix
com una exterioritat necessitada de legitimitat i quan la interioritat
shi pot oposar i distanciar, és necessari el centre fort que la
monarquia aporta. A Grécia aguest no era necessari ja que els
individus es posen immediatament i voluntariament al servei de
l'universal i I'estat. Per aix0 la constitucio més apropiada era
la democratica.

A Greécia podia posar-se l'interés de tota la comunitat -1'interes
universal- exclusvament en la resolucié dels individus
particulars. Es més, la base no en podia ser cap altra, ja que aqui no
hi ha cap principi que pugui impedir que I'eticitat es realizi. No
es tractava, doncs, d'orientar o dirigir els individus sin6 de
deixar-los als seus impulsos, segurs que aixi reditzarien de la
manera més directa |'universal, el bé universal®®, En el mon
grec I'eticitat té la fortuna de basar-se sobre una subjectivitat i
un esperit jove que encara no ha entrat en la reflexié. Encara no
ha aparegut |'escissio entre particular i universal, ja que aqui "
€ls ciutadans no tenen encara conscienciadel particular”. Millor dit:
no tenen consciéncia del particular escindit de la uni

versalitat?® i, per tant, no tenen consciéncia del mal??, que

217. WG. 599-60/452-3.

218. WG. 602/454.

219. WG. 600/452. "La voluntat individual és lliure en tota
la seva vivacitat lliure i, segons la seva particularitat, [és] I
accio d'allo substancial”.

220. WG. 604-5/455-6. "Quan e contingut universal i
abstracte opera en la voluntat dels individus, llavors existeix I'
eticitat; aquesta és la unitat indivisa del contingut universal
i de la voluntat individual. Aquest és € ja mencionat terme mig
entre la subjeccié alanatura i el coneixement del béi del mal,
sobre la base del qual la conciéncia moral decideix si vol ser
bona o dolenta. L'esséncia ética no coneix aquest dualisme; no
elegeix; ésbonaen si".
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és patrimoni de I'Edat Moderna. En aguesta la voluntat shauria
intemat dintre seu, hauria aparegut la reflexio i la consciéncia
moral [Gewissen), que permetrien distanciar-se i escindir-se
de l'universal, del bé.

Aixi, el conjunt d'individualitats belles, amb tota la riquesa de
les seves particularitats, no soposa ni sescindeix de |'universal,
sind que la seva acci6 particular representa automati cament
I'accié substancial. Aquesta adequiacié entre individu i estat,
entre particularitat i universditat, no és la confianca i obediéncia
inculta dels estats patriarcals, sind el reconeixement immediat i
espontani de les lleis, de I'eticitat amb base juridica, és a
dir: espiritual i no natural.

El principi politic i étic grec és, doncs, la unitat de la
voluntat subjectiva i objectiva. Hegel qualifica aquest equilibri
dafortunat i bell’, en el sentit que representa una
adequaci6 no conflictiva, una harmonia espontania. Per aixo,
Hegel no té cap problema en considerar la constitucio
democratica com la "constitucié més bella, la llibertat més
pura que ha existit mai"?%, si bé @™ tampé "que el que és
més bell no és el_més profund, ni la veritable forma del
concepte espiritual"?3.

(2) La democracia pot ser la constituci6 meés bella, perd no
necessariament la més solida o la millor. Es un tipus de
constitucié només possible en condicions molt concretes i
dificils de donar en la historia -en aix0 van ser també afortunats
els grecs-. La democracia exigeix |les segiients condicions

exteriors?4:

a) Es aplicable només a petits estats, on tots els ciutadans
acudeixin ales deliberacions personalment i vigilin també

221WG. 603/455. "L'eticitat ha d'existir en la forma de la
bellesa, en la qual la subjectivitat esta en identitat immediata
amb lallei «lavoluntat de |'estat".

22\ G.608/458.
2234,

224En parlarem més en |'apartat 3.3.2.
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personalment pels seus interessos en 'administracié. Han de ser
presents continuament en les deliberacions i, a més a meés, en
cos i anima; per aixo l'eloguéncia és tan important ja que "l'evi-
déncia que ha darribar a tots ha de produir-se inflamant els
individus per mitja del discurs'??®. Aixo va falar en un pais
extensi poblat com la Franca republicana, perqué € sisemade vots
emprat per la Convencié és per a Hegel un procediment sense
vida i abstracte. "Per aixo en la Revolucié Francesa la
constitucioé republicana no es va realitzar mai com una
democracia i la tirania del despotisme van aixecar la seva veu
sota la mascara de la llibertat i de la iguatat. La congtitucio
democratica de Robespierre no es va poder realitzar mai"??6

(b) La dedicacié continua que la vida politica exigeix del
ciutada, la qual cosa dificulta I'atenci6 als afers particulars.
Aquest és el motiu pel qual Hegel veu com a essencial per ala
democracia grega l'esclavitud. Els assumptes particulars eren
encarregats a Grecia als esclaus; I'esclavitud era, per tant,
condici6 necessaria d'aquella bella democracia 22

(c) Hi ha una correlacié necessaria entre la individualitat bella i
la incapacitat de la subjectivitat per sentir-se infinitament i
absolutament justificada. Per aix0 €ls temps de la democracia
més pura es corresponen amb els de la maxima devocié pels
oraculs*?8. La subjectivitat no satreveix a prendre la decisié per
S mateixa i necessita del soport d'una autoritat exterior. Més ben
dit, necessitava reconeixer-se per mitja de quelcom exterior i
natural. Hegel fa notar que amb la desapariciéo de la
democracia minva ostensiblement el recurs als oraculs.

(3) Ara veurem com l'eticitat i la bella llibertat grega tenien
també limits més profunds, limits de la logica del concepte, €l
gual exigia un desenvolupament més profund. Hegel teniatan

225\\/G.609/459.
226 id.

227WG. 609-10/459-60.
228,
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clar com HSlderlin que I'enemic de laimmediatesa és larefle

Xi6%%° i la subjectivitzacio de la voluntat?*°, també sap que

amb I'aparicié de lareflexio i de la subjectivitat es produia una
ruptura historica que la humanitat havia de viure tragicament.
No obstant, Hegel -com en la Fenomenologia- també esta
convengut de la seva necessitat, evident per a l'esperit ja
desenvolupat.

Aixi e desenvolupament de I'esperit universal exigia, que d que els
grecs feien espontaniament, per costum, per habit extern 31 la
humanitat ho arribés a fer per moralitat, per conviccio
interior. No n'hi havia prou en qué hom fes I'universal, calia
gue hom ho fes per ser I'universal. Calia doncs, que |'imperatiu
kantia es realitzés en les consciéncies, si bé concretitzat en la
realitat espiritual del dret i de [I'estat. En aquest
desenvolupament necessari de la historiai de |'esperit calia que
desaparegués la bellallibertat grega®®? (laidentificacio

229.WG. 603-4/455. "Tant aviat com apareix la reflexio,
sorgeixen les opinions i conviccions particulars, que poden anar
en contra l'universal, en contra del deure; sorgeix llavors, en
part, la possibilitat del mal en general i, en part, el fet que els
individus facin valer els seus fins i interessos particulars”.
Com deia Holderlin, en aquesta situacié s'esdeve que I'home
és un esclau quan reflexiona. Holderlin pensa en I'esclavitud
dels miserables i escarransits interessos privats; llavors I'home és
incapa¢ de ser divi, heroic, de posar-se a servei d'un ideal (que
és universal), al servei dels atres homes, de la humanitat, de la
natura, de la patria, de I'amistat i de I'amor. Només aix0, agquest
sentiment atruistai amorés, de Vereinigung, és el que fa divi al'
home. Aquest sentiment és per a Hoélderlin aquell terreny del
somni, el mén oniric universal i no materialment interessat, en
el qual I'home és divi.

230. WG. 602/454.

231. WG. 604/456. "L'eticitat en la seva primera forma és

costum, habit".

232. Es tracta de la compenetracié de I'esperit objectiu (
Ileis, dret, ingtitucions) amb la voluntat subjectiva (la intel.ligéncia,
lavoluntat particular). Com diu Hegel: "allo substancial i étic -i
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immediata entre individu i estat) i fos substituida per I'escissio.
Llavors, I'estat grec trontolla i la societat de la polis amenaga
ruina. Arriba aixi el moment necessari en la historia universal
del pas per la negativitat. L'aparicio de |'escissio en el cos
social toma impossible la democracia, per aixd0 agquesta
constitucio ha de ser substituida si es vol mantenir i fer prevaler
encara el substancial i universal. Aquesta sera la tasca d'
Alexandre.

L'origen de tot aquest procés, que fa impossible la perpetuacié
del bell i afortunat equilibri étic grec, esta -per a Hegel- en les
ensenyances de Socrates. El recollir-se de I'home dintre de si,
lareflexié’, apareix amb Socrates, "i amb ell ve la moralitat,
per la qual aguella democracia és destruida'. Hegel coincideix
amb Ht Iderlin en qué aquell moén tan bell i divi, aquella eticitat i
aquella Vereinigung belles, troben la seva mort amb I'aparicié de
lareflexid. Van ser lainterioritat i lareflexi6 -fins aeshores absents
de I'esperit grec®*- la causa de la ruina del mén grec.

Hegel semblavoler salvar les troballes étiques dels grecs en €l
moment de fer-los-hi la critica. Estractava de fer responsable de

certament la seva forma suprema: el principi de I'estat, la unitat
politica- s'identifica amb la subjectivitat de la voluntat, del
saber, de I'opinid. Les lleis son les maximes dels ciutadans, pels
quals allo suprem és viure per ales lleis; aixo és el substancial
delasevajoia, del seu honor i consciencia en genera" [WG. 602-
3/454]. En la bella llibertat els ciutadans estan dominats per |'amor
a la patria fins a punt de morir per ella, de tant com shi
identifiquen. La constitucié democrética no és la causa d'aquest
amor per la patria i aguesta identificacio amb 1'eticitat, Sn6 més
aviat la seva conseqliencia; és a dir: la democracia no sempre
porta a aquesta identificacié amb |'estat i la vida ética, mentre
gue només aguesta harmonia fa possible la democracia.

233WG. 605/456.

234WG. 606/457. "Podem afirmar dels grecs, en la prméra i
veritable forma de llur llibertat, que no tenien conciéncia mora |
Gewissen]: refinava en ells I'habit de viure per la patria,
sense cap mésreflexid" [wG. 457/606).
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tota la debilitat de la bella eticitat grega la subjectivitat, que -
limitada a ser encara natural- no havia estat capag de realitzar I'
etic amb plena conscienciai pel smple fet de ser precisament I'
etic i universal. Hegel pensa que l'eticitat grega era
aparentment perfecta, exterionnent hom no la podria distingir de I
eicitat auténticament Iliure. Perd, quan considerava la subjecti-
vitat particular que realitzava efectivament aquella eticitat, se n'
adonava gque romania quelcom dencara no lliure en la seva
accio. La subjectivitat grega feia I'universal pero no ho feia des
d'un saber-se reflexivament reconciliada amb ['universal.

La fortuna de la joventut de I'esperit que representen els grecs
és -per a Hegel- el més perfecte simulacre d'autentica llibertat,
pero la consideracio logica i especulativa profunda acaba
revelant els limits encara naturals i immediats d'aquella eticitat, l1a
qual precisament per la seva bellesa depén d'un fons natural i
sensible. L'esperit, intentant eliminar els darrers vestigis d'
immediatesa i de naturalitat en el mon étic i en la llibertat,
provocara el tancament sobre si de la subjectivitat i, aixi,
aquesta sescindirade l'universal.

3.6.- El cami cap ala decadencia del'esperit grec

En aguest apartat resumirem, primer (a), la historia grega en
conjunt, després (b), veurem les causes exteriors de la seva
decadéncia i, finament (3), recordarem les causes interiors.
Evidentment, haurem de repetir -perd referent a tot I'esperit grec i
no només a la democracia- algunes de les coses que hem dit
en |'apartat anterior.

(8 La historia grega té tres moments. (1) El primer és el
comencament del poble grec, € seu creixement i enfortiment
fins arribar a la seva individualitat real. El poble grec sha
educat a s mateix -l gran mestre n'‘és Homer-. Alhora pero,
Greécia parteix d'una cultura estranya -l'oriental-. D'aquesta
manera, la seva autoeducacié és complementada per la seva
relacio amb un estimul extern. L'origen del moén grec és doble,
per tant, pero |'esperit grec aconsegueix latotal unificacio.

36

Una vegada ha assolit la concentracié de totes les seves
virtualitats i forces, el nou poble -ara unitari i fort- es toma vers
el vell principi. Llavors ja té una cultura, un art i una
religié6 propies i especifiques. En aquest periode es
desenvolupara |'esperit grec al llarg de I'época obscura perd
pacifica en qué cada una de les polis es desenvolupa
separadament. Com a poble espiritual els grecs tenen per
vincle d'unié només un vincle conscient de tradicio i cultura
Aquest periode acabara amb les guerres meédiques, que
representen la lluita del nou mon contra e vell mon. Hegel
remarca que e resultat favorable as grecs fou degut a la
necessitat i l'interes que I'esperit universal hi va posar, meés
gue no a causes externes; pero també en destaca la valentia
i €l patriotisme de la bellaindividualitat?3s

Aixi Hegel diu: "la necessitat va decidir la gran lluita a favor d'
Occident. La victoria no fou un regal del desti; es va basar en
part en la valentia, en part en el patriotisme, pero també en part
en el gran interes que hi va posar |'esperit universal"2%. Per a
Hegel la "forca espiritual” dels grecs -que els venia del seu
principi- va guanyar a nombre i la forca merament militar; que,
en definitiva, no van "poder resistir el poder superior de

I'esperit">

Les victories gregues sobre els perses son "victories de la
historia universal” i no perqué els homes hagin actuat més
vaerosament, sSind perqué la causa defensada pels vencedors era
superior -era un vaor vita per ad desenvolupament de la historia
universal-. Amb aquesta victoria dels grecs sobre els
perses, es tanca € predomini i la intervenci6 poderosa del
principi oriental en la historia. Es, per tant, la fi definitiva de I'
antic mon i el reconeixement jainguestionable del nou mon.

(2) El segon moment comprén €l contacte i enfrontament amb [
antic principi i el seu triomf sobre I'anterior figura de I'esperit.

235. Que veniaen gran part determinat per representar el nou
principi de |'esperit universal.

236 WG. 616/465.

231 WG.619/467.
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Es I'época del triomf perd, també, I'inici de la decadéncia. En
volcar-se enfora, sorgeix la discordia en el seu interior pel
desfermannent de les diverses determinacions. Ara, havent
arribat laindividualitat a existir per asi mateixa, aquesta entra
en conflicte amb la seva substancia -I'escissié tipica dels romans ja
sanunciaen els grecs-.

Com sesdevé sempre en la historia, é moment del maxim
esplendor ésjal'inici de la caiguda, de la degradacié -tot i que, en
els primers temps hom no se n'‘adoni-. La victoria sobre |'
exterior va ser seguida per |'aparicié de lluites interiors. L'
oposicié més important que sorgeix és la de les dues més grans
ciutats: Atenes i Esparta. Hegel reparteix elogis per a tots "dos
estats" ja que "cada un d'ells constitueix una figura rellevant
pel desenvolupament de lI'esperit, del caracter i de la
congtitucié"?%8. Hegel no vol escollir entre les dues ciutats, car
accepta un Unic criteri de discriminacio: la virtut ética, la
virtut politica, la disposici6é d'anim gue és en unitat amb [’
estat, i afirma que totes dues ciutats el tenen per igual.

La divisgd i lluita interna entre les polis gregues i, dintre ddles,
entre els diversos partits és el motiu de la decadéncia grega.
Segons Hegel les diverses polis mai no havien anat unides,
Grécia no tenia un Unic centre politic i de les lluites entre
Atenes i Esparta tampoc no en va sortir cap. El predomini de
Tebas fou encara més breu, tot i que, per a Hegel, la necessitat
d'un centre i d'una autoritat eren cada vegada més grans. L'
escissio entre les polis era total, perd també ho era entre els
diversos partits, els quals demanaven quan eren derrotats la
intervencié d'una altra polis, mantenint aixi un estat de guerra
constant.

(3) El tercer periode correspon al moment del contacte amb €l
poble posteriorj la derrota davant seu: és la decadéncia.
Alexandre i els seus succesors no sdn capacos siné de donar
només una unitat ficticia, que no representara cap problema per
als romans. L'aparicié de la interioritat i d'una subjectivitat
reflexiva va, representar la degeneraci6 i pérdua de la bella

238. WG. 620/468.
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eticitat grega, que era d'on sortia la seva forca espiritual; sense
ella van caure sota € domini de Macedonia i, finalment, de
Roma. La extraordinaria individualitat d'Alexandre tancara el
mon grec com un llamp tant [luminds com fugisser i, en € fons,
débil. En una Gréciaja escindida i que havia perdut la seva bella
eticitat només unes individualitats genials podien mantenir
encaralaforcade I'estat.

Hem arribat @l moment de la decadéncia. Aquesta no es va
produir només per raons externes o empiriques (cosa que sempre
nega Hegel en la seva filosofia de la historia). Molt al contrari
la ruina del mén grec és el resultat de la seva mateixa
maduracié logica, de desenvolupament del seu principi, deixa de
ser vital per al'esperit universal. En la decadéncia grega podem
veure explicitar-se tots les deficiéncies o limitacions que hem
anat trobant en els diversos elements. De fet la degradacio és
global, afecta a tot I'esperit del poble i sorgeix del seu nucli -€l
seu principi-; és una decadéncia que es produeix paral.lelament
en tots els elements que hem considerat.

Grécia havia arribat as seus limitsi llavors havia de caure amb la
mateixa facilitat com afortunada havia estat en el seu
inestable equilibri. La decadéncia grega es mostra tant en I'
exterior i empiric, com en l'interior i logic. Tant la logica del
desenvolupament del principi grec com |'empiria del seu
esdevenir efectiu conduien indefectiblement a la
decadeéncia.

(b) Les guerres del Peloponés per la supremacia entre Atenes i

Esparta s6n, per a Hegel,una primera mostra empirica de
decadéncia. La divisié i lluita entre les polis -que trenca la
sempre inestable unitat grega- va unida, a més a més, amb la
divisi6 interna de cada una de les polis en partits oposats. Hegel
veu en el sagueig de Delfos Eels mateixos grecs la desaparicio
del darrer vincle entre ells . Era la desaparicié de I'Unic
principi monarquic que hom podia trobar a Grécia?*%; aquesta

239. WG. 648/488.
240. Com desenvolupem en |'apartat 3.3.3., per aHegel
principi monarquic vol dir basicament I'existéncia d'un centre
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vacant 'ocupara Alexandre Magne. El mén grec havia perdut la
unitat, estava desfet interiorment |'esperit que els havia fet
grans, no hi havia cap centre respectat per tots. Els grecs es
veuen abocats a domini d'una monarquia mes estrangera que no
pas grega. Filipo, primer, i Alexandre, després, ocuparen un tro
auténticament monarquic, que Aristotil -un grec- va saber
adoctrinar (Tractat sobre la monarquia). Ells acabaren amb les
institucions democratiques que ja eren del tot inoperants.

Pero, e mateix Imperi d'Alexandre fou com e cant de cigne de I'
esperit grec. Fonamentat ja només en la genia individualitat d'
Alexandre, la seva debilitat fou mostrada per la brevetat de la
seva existencia. Quan mori la individualitat sobre la qual se
sostenia, I'imperi es disgrega. Aquesta divisié era la mostra de
la manca d'unitat i de solidesa de I'esperit grec. Els grecs que
abans es van gjuntar davant els perses, ara van deixar morir i
dividir-se I'l'mperi d'Alexandre.

Alexandre és el contrapés d'Aquil.les. També conquereix '
Orient?*, pero ara l'esperit grec no és ja jove i no aprén d
Orient, al contrari, és un esperit vell -quas agonitzant- que I'
educa. Perd |'esperit que va expandir era ja mort, per aixo
Alexandre és una lluminaria tant brillant com fugissera. L'
esperit universal havia acabat per abandonar Grecia i, per aixo,
la conquesta final de Grécia per Roma no fou sin6 I'
acabament de |la decadencia.

(c) Ladecadéencia exterior que ara hem resumit va paral.lelaamb la
decadeéncia interior de |'esperit grec. La desaparicio -o millor dit
el desenvolupament logic- de la bella individualitat i sub-
jectivitat en sera la causa principal. Per a Hegel, aquest desen-
volupament es produira sobretot a Atenes ja que, contrariament

fort, que garanteixi la unitat de I'estat i que representi la darrera i
comuna decissié inapelable. Aquest principl és I'Unic que pot
fer que tot e conjunt de I'estat actui com un sol individu a la
recercad'un Unic i mateix fi comu.

241. Jahem dit, que Hegel equipara €l relat homéric dela
guerrade Troia amb les conquestes d'Alexandre.
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a Esparta, €s individus atenesos tenien una major independéncia
per dirigir e seu esperit, per desenvolupar-lo Iliurement i per
fer-lo reconeixer publicament. A Atenes la individualitat era
culta, per aix0 és en ella on es produeix el despertar de la
[libertat subjectiva (hom entra en si mateix i actua lliurement i
creativament vers enfora).

El canvi interior es produeix doncs, en la cultura. En elal’hnome s
ha fet conscient de si mateix i aixi despertara a la interioritat, "
I'home ha entrat en § mateix i actua lliurement i productivament
vers enfora. Per aix0 velem florir també aqui totes les arts i
ciénciesi®®. Atenes és la ciutat de l'art i la filosofia, que
son els "modes ideals en quée l'esperit d'un poble sha fet
conscient de s mateix ?* i el fi darrer d'un poble. Aixi
veiem com Hegel afinna que |'esperit objectiu -I'estat- té€ com
a fi darrer donar lloc a I'esperit absolut -l'art, la religio i la
ciencia®®. En Hegel hi ha sempre una coincidencia entre la
plenitud de I'autoconeixement d'un poble -en la culturai en I'
esperit absolut- i la seva decadéncia. Aixi les diversesfites en el
progrés espiritual son unes altres passes vers la decadencia;
Hegel en menciona les tragedies, a Socrates, Plato i Aristotil, '
eloguencia, les arts plastiques.

Totes aquestes fites cuturals de I'esperit grec tenen en comi que
sOn un pas vers l'aparicio del principi del pensament lliure i de
la interioritat de I'home. Hegel atorga en aquest procés un
gran protagonisme a l'at. Argumenta que amb €
desenvolupament de I'art la individualitat pren interés per si
mateixai jano posa

242WG. 628/473.

243WG. 628-/1474.

244WG. 628-9/474. "El més alt que un estat pot assolir és
que l'art i la ciéncia es desenvolupin en ell a |'altura que
correspongui a l'esperit del poble. Aquest és e fi suprem de I'
estat, que, no obstant, no ha de tractar de produir-lo com una
obra sind que aguest fi sha de produir per si mateix. Un poble
té molts assumptes en la redlitat: ha d'infundir la seva forma, €l
seu interior a mon, per a fer-se objectiu a S mateix; pero la
veritable manera de ser objectiu és coneixer-se".
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el mateix interés en l'estat. Els individus comencen a perdre's
en s mateixosi lareadlitat es converteix per aells en idealitat?#.
En tot el procés de recerca de la bellesa i d'autoexpressio de '
esperit per mitja de I'obra bella, s'esdevé que cada vegada I'
objecte perd importancia. L'esperit ja només es preocupa pel
contingut i per s mateix. Aixi e moment sensible, que existeix
en lareligi6 bella, perd tot el seu sentit per a I'esperit. L'art
bell i sensible havia revelat tot e que podia. Finsi tot lareligid
de I'art havia de ser substituida per unareligié més esotérica. L'
art i labellesaja han deixat de ser el suprem per al poble greci,
per aix0, Platé €l destronai marginaalaRepublica.

Es produeix, finament, agquell aliberament de la natura que
Hegel trobava a mancar en la bella eticitat i en seu art?*. Pero
aguest progrés tant important per a I'esperit universal, ha estat,
precisament, € que ha malmeés 1'eticitat grega. Ha sorgit aixi €l
principi de la subjectivitat individual i aquest és el que destruira
aguella bella eticitat. La subjectivitat individual sallibera de la
relacio immediata i encara natural amb l'universalitat i 1'eticitat.
A partir d'ara, tot dret i eticitat ha de ser confirmada en i per
aguella subjectivitat individual.

Un pas posterior en € desenvolupament de la subjectivitat és €
dels sofistes. Aquests foren -segons Hegel- els que comencaren a
pensar i reflexionar sobre I'existent? . Brolla aixi la ciéncia del
pensament -si bé primer com un pensar formal, com una mera
manipulacié de les representacions-. El principi sofista "I'
home és la mesura de totes les coses’, esdevé € nou principi. Ells
interpreten, a més a més, I'home com I'home subjectiu, com
individualitat particular. Aixi dediguen el seu saber a l'art d'
imposar una determinada representacié o una opini6 subjectivaa
poble -pel funcionament de la demacracia- oblidant lajusticia.

245WG. 638-9/480-1.
246. WG. 639/481. "El desenvolupament del pensament comenca alhora
que el desenvolupament de I'art".

247. WG. 643/483.
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Socrates en canvi pren com af darrer I'universa "e pensament, la
necessitat que I'hnome es trobi a si mateix com a ser universal i
pensant, i que conegui no el que és Util a la particularitat, sind
el que és just i bo" “8. En I'aforisme délfic que Socrates fa
seu, hom pot veure com ja es posa I'emfasi en la interioritat.
Aix0 condueix a qué hom cerqui dintre seu la norma del que és
etic a cada moment. Aquest és un moment més dinterioritzacio.
El pensament interior és ara €l bé i sorgeix aixi la llibertat de
pensament. "Socrates va treure la interioritat de I'nome davant
de la seva consciéncia, de manera que la mesura del que és just
i de I'étic resta posat en la conciencia moral [Gewissen]"49.

Ja no es tractava -com per a la bella individualitat- de fer € jud,
sinG de tenir consciéncia que hom fa el que és just. Hegel creu
que aix0 té com aresultat la ruptura amb la, readlitat, ja que els
individus cerquen la propia satisfaccié en un mén ideal extret de
lainterioritat i eviten vincular-se amb I'estat. Els grecs havien
entrat aixi en el que hom anomena temps de crisi. La humanitat
sencera va entrar en un llarg periode en el qual el tribunal
interior no coincidia mai amb el tribunal exterior.

Socrates és, doncs, I'exemple de la tragédia del poble grec. La
seva condemna a mort és correlativa ala condemna a mort a que
ell aboca el poble grec, que perdra per sempre més la seva
bella eticitat. Per aixo Hegel no dubta en afirmar que "també el
poble atenés tenia perfectarad” i, en certa mesura, sospitava cap
on conduirien les ensenyances del gran mestre de la moral: la
debilitacio de I'eticitat? ° i lallei de I'estat. Socrates derruia,

248. WG. 643/484.

249. WG 644/485. Hegd considera a Socrates com €l " descobridor
delamora", delaqual -pensa- mancaven els antics grecs.

250. Sobre aixd cal remetre's a I'amplissima bibliografia que
contraposai distingeix "moralitat” individual, intimai subjectiva (que
Hegel considera exemplificada supremament per Kant 1 la seva
Critica de la rad practica) i "eticitat" que és col.lectiva, abjectivai
relativa a una "circumstancia' (en el sentit d'Ortega) socio-
existencial concreta.
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endut per |'esperit universal i amb el pensament, els principis
basics del seu mon. Per les paradoxes de la historia i de
I'esperit: el gran fill d'un mén i d'una epoca és el seu
destructor.

Per0 lamort de Socrates -com de tot @ particular- no pot evitar que
sesdevingui el que la logica del desenvolupament de I'
esperit fixava. El germen de Socrates -que és el germen d'un
nou esperit- vivia ja en els seus acusadors i els duia pel cami
inexorable de la historia universal. Aixi, samplia cada vegada
meés l'escissi0 entre el que universalment apareix com
veritable -veritat que només pot provenir de I'esperit, segons
Hegel- i laidea particular que cada subjectivitat es forja. Brolla
a f la distinci6 clara i present en la consciéncia entre
universalitat i particularitat. A partir dara desapareix tot lligam
immediat entre universal i particular -lligam que de diverses
maneres exidia tant a Grécia com a Orient-. Diu Hegel: "la
subjectivitat que sSaprehéen i es revela en tot, amenaca I'
existencia immediata sencera. Aixi es realitzen la dissoluci6
de lareligié i la democracia; aquesta cau per si mateixa en la
contradiccié: que laindividualitat hagi de ser exaltada al suprem
cim per aser red i que, alavegada, el poble mateix hagi d'
imperar com l'universal. Només en Pericles veiem assolida
aquesta unitat: I'existéncia d'un cim suprem i l'imperi del poble
sobre dla. Més tard I'estat fou sacrificat als individus com
aguests a

IleStaI||25|

Amb aguest procés I'home i I'esperit han aconseguit |'emanci-
pacio de |'ordre exterior -ja fos aquest natural (Orient) o étic (
Grécia)-. Per0 encara roman la seva subjeccié a la naturalitat
interior, la propia animalitat. L'home ja no és immediatament
idéntic amb I'universal, natural o étic, perd no per aixo sha
emancipat plenament i encara ho és una subjectivitat plenament
lliure. Li manca ara emancipar-se de si mateix, dels seus
impulsos particulars i animals, li manca fer-se plenament
racional i lliure. L'home s’ha emancipat de |'exterior perd no
sha reconciliat amb el seu interior auténtic -I'esperit que €l
congtitueix i que ésuniversal i racional-. Arala subjectivitat

251. WG. 641/483.
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després de triomfar sobre el seu déu exterior, ha de triomfar
sobre el seu déu interior -lI'animalitat, les passions- per
acceptar-se només a s mateixa com el propi déu. Aquesta sera
l'autentica llibertat, que hom complementara amb el

reconeixement que I'exterior ésu amb ellai fruit legitim
Seu 252

Perd aixd vindra més tard en la historia, ara caldra que la
subjectivitat es purifiqui de les passions i del Iliure albir que
encara la dominen. Per aix0 caldra 3ue sigui sotmesa a una
terrible disciplina, aquesta sesdevindra a Roma. A Roma la
subjectivitat seducara per mitja del més terrorific pas per la
negativitat.

22\/giem, doncs, que la historia universal i el
desenvolupament de I'esperit han destronat aquells homes divins -
segons Hulderlin- de la seva afortunada relacié immediata amb |
universalitat i 'eticitat. El sorgir de lainterioritat, la moralitat, la
reflexié i la subjectivitat en son el resultat, son I'heréncia que
Grécialega ala posteritat. Una posteritat que jano gaudiradela”
fortuna' dels grecs i haura de patir una disciplinada educaci6 per
elevar-se a una superior reconciliacio i llibertat. Perd, Hegel ales
Llicons de filosofia de la historia universal no s'esta de remarcar
la necessitat d'aquest procési la major elevacio de la meta que
espera a la humanitat. Ens sembla que Hegel ha abandonat,
amb tota la critica a qué sotmet el principi grec, e seu
company Hélderlin. Hegel mira endavant de la historia;
ha relativitzat el seu ideal de joventut tot i que no I'ha oblidat,
perd ara la seva admiracid és dirigeix basicament en una
altradireccio.
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