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ISTIANO-GERMANIC, LA

Hegel sidentifica amb el mén cristiano-germanic. Per a ell, €l
seu temps ho és sind la conclusié del que es va plantgjar a la
caiguda de I'lmperi Roma. Aquesta época de I'esperit presenta
dues dificultats per al filosof de la historia:

(@ La primera és una dificultat que Hegel qudifica de "
subjectiva’ i ala qual no déona més importancia: nosaltres, que
volem considerar aquesta época, som a mateix temps la matéria
d'aquesta época. Manquem, per 'tant, d'imparcialitat,
distanciament i perspectiva oz

(b) La segona dificultat és més dificil de sospesar, ja que no esta
nomes en el subjecte que observa la historia sind en I'objecte o
realitat mateixa de la historia. Es, per tant, una dificultat "
objectiva': malgrat que és I'época on son satisfets els fins de
la voluntat particular subjectiva, la voluntat particular -I'
individu- no ho sap, no en té consciéncia -que només s
esdevindra quan hom assoleixi completament la reconcilia
ci6-304,

El que ens vol advertir Hegel és que, mai com fins a la
historia dels pobles germanics, és tant necessari € pensament
especulatiu per descobrir la logica del desenvolupament de I'
esperit en |'empiria del decurs historic. Fins ara, la
dificultat en comprendre especulativament la historia es
derivava del descobriment del fi logic de la rab dominadora en
els mitjans empirics que feia servir. Perd aquests mitjans no
es podien independitzar auténticament, no tenien auténtica vida
per a s mateixos, i I'empiria historica era submissa davant la
logicaque
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en ella sexpressava sos Ara no obstant, aquells mitjans -I'empfria
existent i actuant facticament en la historiasescindeixen de la
logicai €l telos substancial. Els mitjans han assolit consciencia
de s, han assolit la llibertat negativa i subjectiva. Han dit com
I'angel caigut: "no serviré" i, aixi, els individus i les
particularitats pretenen posar-se a S mateixos per davant de I'
universal, per damunt de lalogica de la historia

Podem dir metaforicament que els mitjans empirics -lI'empiria de
la historia- sharebel.lat i Soposa alalogica de la historia; no
vol "servir-ld'. L'dement subjectiu -escindit- soposa a I'element
objectiu i substancial. La particularitat lluita conscientment
contra la universditat i no sap que I'tnica acci6 valida és la que
coincideix amb I'esperit universal. Perd, no obstant aixo, €l
desenvolupament de I'esperit no pot deixar de seguir € seu cami
ldgico-racional. Recordem que Hegel sempre afirma que només
larad o dlo logico-universal és |'autenticament poderés. El telos
historic sha de continuar realitzant, per tant, i ho ha de fer -
igualment que fins ara- en i per mitja de I'empiria. L'astlcia de la
rad és ara més inevitable i més profunda, la rad es reditzara "
astutament” malgrat 1'oposicié conscient de la particularitat. Per
aix0 estem obligats a pensar encara més especulativament per
comprendre el moén cristiano-germanic.

Quan a final d'aguest periode, es produira la reconciliacié o
unié dels fins particulars amb el ser en i per a si%% -amb €l fi
essencial, darrer i absolut, és a dir: la llibertat-, llavors hom
realitzara Iliurement I'universal amb el qual hom se sentira
identificat i reconciliat. Pero la particularitat només realitza

3No hem d'oblidar que d'una manera o atra els individus
particulars sempre fins ara shan posat a les ordres de I'universal: d'una
manera immediata i completament natural a Orient; amb un equilibri
afortunat i bell a Grécia; degut ala"virtut" i ladisciplina o lavioléncia
a Roma. Ara en canvi la particularitat voldra allo particular i
subjectiu, realitzara efectivament la seva voluntat pero, no obstant,
astutament larad universal shi valdra per realitzar-se asi mateixa.
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[liurement els fins universals, quan coneix el seu veritable
interior essencial, que és universal; aix0o perd no sesdevindra
fins a desenllag d'un llarg procés que ara tot just comencem. Al
comencament, hi manca la reconciliacié i la voluntat
particular desconeix el seu veritable interior essencial;
[lavors, en la recerca dels seus fins particulars combat el que
veritablement vol, € que ella realment és. No obstant -recorda
sempre Hegella voluntat particular no pot escapar de la seva
reditat essencial, en darrer terme esta impulsada per la veritat i
per aixo reditza, en definitiva, la veritat®’. La voluntat
particular -segons el raonament de la famosa "astlcia de larad"-
realitza el contrari del que creu realitzar, realitza l'universal i
veritable i no el particular i subjectiu que més
directament la impulsa.

Mentrestant, diu Hegel, "la idea domina en la forma de la
providencia, que realitza els seus fins amb la voluntat contraria
dels pobles. Entre els grecs i els romans, ambdues coses no es
trobaven tant separades; aquests tenen mes la consciencia justa,
que no es desconeix a sl mateixa, del que volen i han de fer [
Sollen]"3%, La dificultat de comprendre el mon cristiano-
germanic neix de I'aprofundiment de I'escissio nascuda en el
mon roma i que el Cristianisme encara no ha_pogut
dominar. Aixi, com que l'esperit universal no pot deixar de
desenvolupar-se i la subjectivitat particular esta escindida de I'
universal i substancial, el designi de |'esperit -I'universal
racional- es redlitzara tot i I'oposicio conscient de la subjectivitat
particular.

En e mon cristiano-germanic la particularitat ha assolit més
autonomia -la subjectivitat sha fet independent- i sha trencat tot
lligam natural amb l'universal. En definitiva, sha trencat el
vincle purament natural dels orientas, I'espontania coincidéncia
dels grecs i, fins i tot, la violenta submissi6 forcada per I'
emperador roma. Ara l'esperit ja no simposara mitjangant un
vincle natural -com a Orient-, tampoc gracies a |'afortunat
equilibri grec, ni mitjangant la violéncia externa de |'emperador,
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sin6 d'una manera més subtil, més "astuta'. Perd continuara
manant i I'época de disciplina que comenca a Roma continua; €
Feudalisme i I'Edat Mitjana representaran una dura prova per a
la particularitat.

L'esperit germanic es basa en I'autonomia de 1'individus® -"['
absoluta obstinacié de la subjectivitat"-, ¢s a dir, la indepen-
déncia de la particularitat i de I'atom particular. Continua i s
accentua, doncs, I'época d'escissié que representava Roma,
pero la valoracio és ara molt diversa: el mateix Hegel que
menystenyia Roma comparant-la continuament a l'ideal grec, s
omple d'optimisme considerant ara la naixenca de |'esperit
germanic’ Perd, abans de parlar del principi germanic ens hem
dereferir a principi crigtia

5.1.- El Cristianisme, €l principi que plantejalareconciliacio

En aguest apartat (que nosaltres considerem que inaugura la
darrera gran etapa de la historia) desenvoluparem les seglientes
guestions:

(2) El paper del Cristianisme en la historia.

(2) Ladoctrinadel pecat i delatrinitat.

(3) El Crigtianisme com la gran ruptura historica, gue el mén
germanic ha de desenvolupar.

(4) El missatge del Cristianisme com a sintesi del desenvolu-
pament de |'esperit i del principi oriental i occidental.

(5) L'Esglésiacom el poder (Macht) historic, encarregat de

realitzar en el moén el principi cristia.

309. WG. 759/568.

810 Com jahem dit, Roma era comparada nostal gicament amb
Grécia -feia un pas necessari cap a futur pero al preu de tota la
bella eticitat grega- mentre que el cristianisme i els pobles
germanics apunten ja, per a Hegel, optimistament cap a la
reconciliacio futurai plena.
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(1) El Cristianisme juga un paper essencial de totes totes en la
filosofia de la historia universal de Hegel. Es el centre de la
historia i, segons afirma Hegel, e nucli de la seva filosofia
especulativa. S la historia filosofica és -en e més profund i
logic- el desenvolupament de I'esperit, amb el Cristianisme
aguest ha donat el pas substancial. L'efecte del trencament que
el Cristianisme aporta, ha d'aparéixer clar no només en el nucli
meés essencial de I'esperit, sind en totsi cada un dels elements
gue convergeixen en la historia universal: respecte a la
subjectivitat, lallibertat, I'eticitat politicai -com és evident- la

religié.

El Cristianisme representa en la historia universal
hegeliana un moment logic essencial que determina
absolutament el desenvolupament empiric posterior de la
historia. Es un contingut especulatiu que es desenvolupa a poc a
poc, que es va exterioritzant lentament, perd que ho canvia tot.
En la historia universal hegeliana hi ha, per aixo, una distincio
clarissma entre I'abans i € després de Crist. La valoracié
extraordinaria que Hegel sent per Grecia, empal.lideix totalment -
en el Hegd velldavant la valoracio del Cristianisme. Aquest és €l
centre de la seva historia i, per aixo, sembla com si tots els
moments anteriors fossin precedents seus -que només
tenen valor en tant que precedents- i tot moment posterior
nomes té valor també com a desenvolupament seu. Tot moment
logic -0 empiric- és valorat en relaciéo al Cristianisme i,
nomeés en relacié amb aquest, troba el seu lloc essencial en la
|ogica de la historia hegeliana. Nosaltres partirem d'aquesta base,
cosa que, d'altra banda, Hegel ha afirmat moltes vegades™'.

31INo volem terciar en la polémica, que ja creiem superada, entre
les dretes i les esquerres hegelianes. Encara que la nostra
afirmacié sembla poder ser qualificada com partidaria de les
dretes, no intentem considerar Hegel com un bon cristia o un
pensador cristia ortodox. No entrem en aguestes quiestions de
valor, només constatem -i ens interessa remarcar-ho- el
fet que Hegel sempre va concedir un valor especial a certes
idees que el afirmava haver tret o haver reconegut en el
cristianisme. No ens interessa |'ortodoxia o no de Hegel, ni
tampoc la seva sinceritat. Només volem reconéixer la
importancia que té dintre 169



Donada la centrditat del Cristianisme en € desenvolupament de I'
esperit i de la historia universal, en tractar-lo Hegel es veu
obligat a recordar tots els moments anteriors de la historia i
anticipar en certa mesura els posteriors. Aixi, diu que és la
sintes entre s desenvolupaments especulatius orientals -la llum
persa i e judaisme, sobretot-, els occidentals -el sorgir de la
subjectivitat i la interioritat individual a partir de Gréciai Romai
I'anticipacio6 dels que van fins ala Reforma.

L'apartat dedicat a Cristianisme és, per tant, el més dificil de
les Llicons de la filosofia de la historia universal. Es, d'altra
banda, un capitol peculiar ja que no té una ubicacié clara en cap
dels mons en qué Hegel divideix la historia universal. Si, d'una
banda, es desenvolupa en els seus comengaments en e moén
roma, és clar -com hem dit- que no hi pertany. Hegel apostrofa: "
dintre de I'antiga Roma el Cristianisme no pot trobar € seu sol
real, ni donar forma a un imperii®'? i justament abans, havia dit "
a aguesta realitzacié [el desenvolupament del principi del
Cristianisme] és cridat un altre poble, o altres pobles, els pobles
germanics". | és que, d'altra banda, el Cristianisme és un
principi que no sera plenament efectiu i actuant en e moén fins
a encamar-se -després de quatre seglesl- en els pobles
germanics, els quals pot educar completament des de la base.

Crist -com € Cristianisme- també té un valor exemplar, aixi com
é Cristianisme resum tota la historia, esdevenint una espécie de
reconciliacié entre Occident i Orient. Hegel afirma que Crist "ha
resumit amb la seva mort i amb la seva historia en general
Tetera historia de I'esperit -una historia que tot home ha de
realitzar en si mateix per existir com esperit o per esdevenir
fill de Déu i ciutada del seu regne's’3- Crist té un valor
exemplar i etern -un valor logic-, que trascendeix el
moment historic concret de I'encarnacio, jaque Crist éson es

del seu pensament i sistemala sevainterpretacio del
crigtianisme.

312.WG. 748/563.

313. WG. 741/558.

170

manifestala unitat de Déui I'home, i podriem dir -per tant- que
on hi halareconciliacié de Déu i home hi ha Crist.

Aixi, l'essencial del desenvolupament de I'esperit universal esta
contingut en el principi cristia. La reconciliacio auténtica -per a
si i N0 només en si- que era impossible en el mén grec,
comenga a ser ara possible gracies al Cristianisme. En el
Cristianisme -que és |'esperit i € principi que es desenvolupa
fins la Reforma- hi va trobar Hegel la teodicea que
cercava. Hi troba I'explicacié i justificacié del pas per la
negativitat i, per tant, el pensament que superava l'ideal grec. L'
eticitat grega esdevindria insuperada i insuperable de no venir
seguida més tard pel Cristianisme. Aixi, també, es justificava
una epoca tan poc valorada per Hegel com és I'lmperi Romaii,
en definitiva, 1'época moderna podria oferir una alter ativa
superadoraalabellaeticitat grega.

En e Crigtianisme va trobar Hegel € pensament que €
reconciliava amb el tragic trascurs de la historia i, per aixo, va
esdevenir el nucli conceptual i logic de la seva filosofia de la
historia universal. D'aix0 en va resultar la relativitzacio dels
altres dos ideals, dels quals no va renegar mai del tot pero que
resten ara en un lloc secundari: I'un com una reconciliacio
afortunada, no guanyadai no conscient -Grécia- i I'altre com una
violéncia fracassada necessaria per a uns pobles que no
tingueren Reforma -Revolucid Francesa-. Parlem d'aquestes
questions en d'altres parts del nostre treball3%; per aixo ara
ens introduirem en la interpretacié hegeliana del Cristianisme a
partir del paper de la doctrina del pecat original -com una part
especulativa important del judaisme i del Cristianisme-

(2) La doctrina del pecat origina té per a Hegel un significat
essencial, ja que ha col.laborat decissivament en apartar Hegel
de l'ideal grec de joventut. Ha estat el pecat original, que
condueix alavaloritzacio del pas per la negativitat i la necessitat
d'aguest pas (la teodicea hegeliand), € que ha permeés -i ha
obligat- a Hegel de relativitzar I'ideal grec. Podem dir que els
grecs van gaudir d'un estadi "afortunat" perquée es van veure

SUE1s gpartats 1.4, 2.2 2.4.6.
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173lliures del pecat original; perd0 precisament per aix0 son

capacos de superar-lo i d'agui prové la seva mancanga. Els
grecs mai no van sofrir I'experiéncia adulta del pas per la
negativitat, experiencia que és en canvi l'essencia de I'esperit
roma. A Roma sha produit "I'educacio del mon, que separa el
subjecte de si mateix i el condueix al seu fonament
absolut"3*> Aquesta educacié ha estat una experiéncia tragica per
alsindividusi les consciéncies -I'existéncia empirica- i "nomeés
per a nosaltres" -els que contemplem la historia universal
des de la visi6 total i logica- ha estat educaci6 i
desenvolupament.

A Roma, pero, la passivitat amb que és rebuda la dolorosa
educacio fa que no hi hagi I'acceptacio activa i espontania del
subjecte -que sha de revelar "com un anar a l'interior de s
mateix"31®, com un dirigir-se a la seva essencia. Hegel exigeix
gue €l subjecte reconegui |I'educacié a que esta sotmes; I'ha de
veure com la necessitat del propi ser, com el mitja logic i
necessari que li ha de permetre superar la seva natura escindida.
Llavors, € subjecte ha de sdudar amb alegria i finament
reconciliat, aguesta educacio dolorosa i de forgada discipling; ja
gue només aixi €l subjecte es reconciliara amb s mateix, amb ['
esperit universal i amb el trascurs de la historia.

Aix0 és el que per a Hegel significa, especulativament i dintre
de la logica del desenvolupament de la historia, el pecat
original; aquest no és I'estar immers en el natural ni en el mal,
sind que consisteix en saber-shi com a caigut. L'animal és
només un ser natura i, per aixo, no és culpable ni pecaminds,
només I'hnome i pel coneixement3!’ pot ser-ho. Aixi ni a Orient
ni ala Grécia arcaica l'home no podia ser culpable, no podia fer
el mal. Només quan |'esperit va assolir el saber, el coneixement
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317. WG. 728/549. "El pecat original es redlitza en e coneixe-
ment; perque I'home és culpable pel coneixement; I'animal
no té culpa. Perd aquest coneixement du en s la salvacio,
com també la reconciliacié amb |'esperit".

de s com individualitat i consciéncia moral -amb Socrates-, van
néixer al pecat i el seu correlat: la culpa. Per aix0, els romans
si que cauen en el pecat i el seu mon és un mén de I'
escissi6 pecaminosa a contrari de Grécia i d'Orient. Els
romans, pero, representen un moment necessari en el
desenvolupament de I'esperit, perqué el mateix coneixement que
ens introdueix en € mal i en el pecat és la possibilitat de
sortir-ne. | aquesta reconciliacio és superior a qualsevol atra
d'anterior. Per aix0 la historia universal conté la promesa de la
superaci6 de I'estadi grec si bé per mitja del pas doloros per la
negativitat.

Hi ha un moment en la historia en qué la consciéncia sha d'
escindir entre el "jo en la seva llibertat infinita, com
arbitrarietat" i "el contingut pur de la voluntat, del bé". El
coneixement ha introduit aquesta necessaria escissio i ha abolit
"la unitat natural” en que vivien, fins i tot, els grecs. El
reconeixement del pecat original ha estat, doncs, un pas
endavant en la historiai en el desenvolupament de I'esperit, ~a
que ha tret I'hnome de I'estadi d'innocéncia o d'animalitat® °.
Fins aleshores els homes -com els animals®- eren uns amb
Déu -la divisa de Hblderlin-, perd Hegel remarca que només ho eren
"en 8" i no per a s, no ho eren amb consciéncia ni per propia
voluntat. L'esciss® mateixa va ser produida per I'apariciéd del
coneixement i de la consciéncia per a si. Només llavors es va
fer possible I'aparicio del mal. La tasca del Cristianisme i del
mOn germanic sera superar aquesta escissio, pero les eines per
a dur a terme aguesta tasca no seran atres que el reconeixement
del pecat original i I'aprofundiment de la consciéncia moral, la
subjectivitat i l'autoconeixement espiritual. El  mateix
coneixement i desenvolupament de I'esperit, que havia tret I'
home d'aguell estadi innocent -que inclou Grécia-, teniaen si la
possibilitat de la salvaci6, de lareconciliacio.
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El coneixement té el valor d'anul.lar "I'exterior i estrany a la
consciencia i és, per tant, un retorn de la subjectivitat en si.
Aixo, J:)osa en l'autoconsciencia real del mon, és lareconciliacio del
mon“*2t, El coneixement ens reconcilia amb e que en un
comencament sembla estrany i alie, ja que el fa esdevenir
per a nosaltres raciona i € fa homogeni amb la consciencia
Aquesta reconciliacio, que només podia ser assolida pel
Cristianisme, va ser precedida pels desenvolupaments de la
filosofia. La personalitat sense esperit es comenca a purificar
amb les escoles estoiques i escéptiques, ja que en negar la redlitat
la subjectivitat es tanca sobre si i resta en si com |'universal®?,
Perd aquesta universalitat estava encara escindida de I'G. L'
estocisme sabia que € bé és |'u perd "no sha reditzat encara la
reconciliacio de tots dos principis, de I'u i del subjecte". L'u
no és identificat encara com el subjecte universal, és a dir,
com |'esperit.

Hegel afirma que aixd només es va esdevenir a Alexandria i
en la persona de Fil6 El Jueu, qui va unificar les savieses
d'Occident i d'Orient. Aixi, qualifica Déu amb el terme concret
de "logos", esperit, i afirma que la"substancia de I'esperit és la
rad, i e seu producte ha de ser raciona". Aixi resulta que I'
auténtica reconciliacié neix "de la certesa de tenir Iligams de
parentesc amb 1'u i de poder recollir-lo en si"3%3, Aquesta certesa
conté la possibilitat de la "reconciliacié o la unitat de la natura
humana | la divina;, aquesta unitat ha de ser possible,és a dir:
ambdues [natures] han de ser identiques en si . L'home es
reconcilia amb Déu quan sap que la seva esséncia és en darrer
terme identica ala divina, quan sap que si renuncia a tot € que
té de natural -que no forma part de la seva essencia auténtica- es
reconciliara amb €l tot i amb la divinitat. Hegel recorda una
vegada meés que I'home "només emancipant-se del seu costat
natural arriba ala unitat amb Déu"3?
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Aquest saber de laidentitat profunda entre la natura divinai la
humana es, per a Hegel, el coneixement que obre la historia al
compliment dels temps. En €l esta continguda ja la reconciliacio i la
veritat: "la consciéncia d'aquesta identitat es el coneixement de Déu
en la seva veritat. El contingut de la veritat és |'esperit mateix,
el moviment viu en s mateix"3%. Aquest coneixement tant
essencial ha estat revelat al'home en lareligio cristiana i no és
sind el dogma trinitari. L'esperit -Déu- és T'u infinit i identic
amb si mateix -primera persona 0 moment-, que se separa de
S i es posacom adiversi finit -segona persona-, pero que anul.la
lasevafinitud, en saber-se com l'universal i per tant identic amb s
mateix -tercera persona-3%’. Aixi podem interpretar que & Pare és

E)s en € Fll com una segona persona diversa, mentre que en |’
sperit Sant es reconcilil amb si com ['universal identic amb si
mateix. ,

L'home pot reconciliar-se també amb e moment del Pare "
despullant-se del natura i de la fmitud del seu esperit". Només
aixi I'nome "és particip de la veritat" i de |'esperit i, llavors, se
sap com un moment (el segon, el Fill, el moment de la
particularitzaci6 i de la diversitat) de Déu. En aquesta reconci-
liacio I'nome aprén que el pas per la negativitat és necessari, "
que lainfelicitat és necessaria per aque esrealitzi lasevaunio
amb Déu"3%,

Hegel ha resolt d'aquesta manera el dilema entre I'ideal grec i
la valoracié especulativa del Cristianisme. Grecia era l'idea -
mai no ho nega- perd és un ideal mancat per I'abséncia de
consciencia, de coneixement, de saber, ddecci6 lliure, es quals
nomeés son possibles si es trenca aquella afortunada
harmonia i hom passava per les terribles proves de la
negativitat. Es més, amb la mera aparicio del coneixement -el
pecat origina- aquella afortunada harmonia es desfa com un
terrds de sucre amb €l contacte de l'aigua; tot just apareix el
coneixement de s i la interioritat, i aquella bella eticitat es fa
impossible. Romaii €l
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pecat original eren necessaris, ja que € desenvolupament de I'
esperit en I'Edat Moderna conduia a quelcom superior, cosa
que no va ser capa¢ de comprendre el seu amic Hilderlin.

(3) El segient fragment resum l'essencial del que ens vol dir
Hegel: "la necessitat i els elements d'un altre estat [Zustandes]
del moén sn contingudes en les circumstancies descrites. Davant de
I'ordre mancat de contingut, davant d'aguesta finitud [de I'
Imperi Roma] sha presentat el subjecte. L'esperit és
simplement fora de s | aixi regeix € mon; ... Sota August
mateix, sota aquest perfecte i senzill senyor de la subjectivitat
particular ha aparegut el principi contrari, la infinitud [la
subjectivitat infinita i universal], perd de tal manera que €lla
conté en si el principi de lafinitud existent per asi. Lareligié
cristiana, aquesta questié decisiva [entscheideidendel de la
historia universal, ha aparegut en escena'3®

El mén roma havia arribat a un atzucac i la personalitat abstracta
havia sofert la dura prova i disciplina de I'ordre politic. Davant d'
aguest ordre, que hom ha arribat a identificar com a mancat de
contingut i d'esperit, la interioritat tancada sobre si ha descobert
I'absolut, I'esperit, el subjecte universal. La finitud ha trobat
aixi la infinitud, que ara és existent per a la consciéencia
finita, i acabara per coneixer-se com a només un moment d'
aguella infinitud. Aquesta infinitud ara coneguda, que ve de la
made lareligio cristiana, obre un nou mén, una nova etapa -la
decisiva o definitiva- de la historia universal. Hegdl afirma que,
empiricament o realment, César obri |'escenari material del
nou mén amb la conquesta de la Gal.lia, perd que aquest
escenari només s'obre logicament amb August, amb |'
arribada de Crist i €l sorgir del Cristianisme -anticipat per les
doctrines presocratiques-.

L'esdeveniment decisiu és |'arribada de Crist, que ho facom un "
aquest"; és a dir, com una subjectivitat abstracta existent
empiricament, si bé en el lafinitud ésunameraformadela

329WG.720/543.
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seva manifestacié®C. En ell sha substituit "l'esséncia i
contingut" infinit, pel "ser per asi" absolut. Crigt varepresentar |'
ambada d'un nou principi de I'esperit, d'una subjectivitat
infinitaimbrincada en el moén -i no per aixd menys infinita-. Sha
superat aixi la subjectivitat merament formal, abstracta i
escindida del mon. Aquest és el moment de l'aliberament i
reconciliacié de I'esperit, en qué I'hnome assoleix la consciéncia
de I'esperit en la seva universalitat i infinitud. L'esperit esdevé '
objecte absolut, perd para.ldament I'hnome mateix és fa esperit i,
per tant, aquest no és per a ell un objecte exterior, sind que
amb |'esperit I'home és troba a si mateix. L'home troba en I'
esperit la seva esséncia, la seva auténtica essencia.

Diu Hegel: "I'objecte absolut, |a veritat, és I'esperit; i com que
I'home mateix és esperit, esta present en aguest objecte i troba
aixi, en el seu objecte absolut, I'esséncia i la seva esséncia"33!
Llavors I'home rebutja la seva particularitat animal i natural, que
havia confés amb la seva auténtica essencia. L'home nega @ seu
cantd particular i empiric, nega tot I'heterogeni amb |'esperit -
gue és universal i infinit- i aixi esdevé un amb e11%% -
reconciliat amb €ll. Lareligié cristiana "conté la reconciliacié i I'
alliberament de |'esperit, en tant que I'home adquireix la
consciencia de I'esperit en la seva universalitat i infinitud"33,
El Cristianisme és €l coneixement que mostrant I'espiritual i
absolut donara forca d subjecte individual per negar la seva part
natural i reconciliar-se amb la universalitat i I'absolut.

No obstant aix0, ara la reconciliacié nhomés sha esdevingut en
e pensament i encara no efectivament en el mén. La reigi6
cristiana du el missatge de la reconciliacié en el sentiment sota

3O0WG 720/543.

331. WG. 721/544.

332. WG. 721/544. "Per a que sigui abolida I'objectivitat de I'
essencia i I'esperit sigui prop de si ha de ser negada
la naturditat de I'esperit, en e qua I'home és un [home]
particular i empiric, per tal que desaparegui I'heterogeni i es
realitzi lareconciliaci6 de I'esperit”.

333. WG. 721/543-4.
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laformade |'amor i en el pensament sota la forma del dogma
de la Trinitat, perd la reconciliacio efectiva i empirica en el mén
necessitava encara d'una llarga educacié i
desenvolupament de I'esperit. La reconciliacid, que només
esta en el pensament i en s, ha de passar a ser en la realitat
efectivai per asi. Per a Hegel el nou principi cristia expressat
en la Trinitat mereix les segiients frases: "és I'eix al voltant
del qual gira la historia universal. La historia arriba fins
aqui | parteix d'aqui. En aguesta religio es troben resolts tots els
enigmes i desvetllats tots els misteris''; perd les mereix no en
tant que ha realitzat ja plenament tota la seva potenciditat, Sné
-a contrari- en tant que en s reuneix tot e desenvolupament
passat de I'esperit i n'és el germen del futur. Com velem en la
cita, la historia no resta clausurada en la formulacié en el
pensament d'aquest principi, siné que -a partir d'aqui- s'obre tot
el llarg procés de la seva redlitzacio ef ectiva.

L'encarregada d'expandir el missatge de la religi6 cristiana és I'
Església, la qual -en tant que comunicadora del missatge de I
esperit- és "l'esperit real i actiu "3 Per mitja de I'Església
cristiana € Cristianisme penetrara en els pobles germanicsi en
moldegjara completament & seu esperit. Aixi, €l principi cristia
anira penetrant en e mon i modificant-lo d'acord amb s mateix.
Com veurem, Hegel dedica una part important del seu discurs a
paper de I'Església com a forca que intervé empiricament i
determinalogicament la historia.

(4) Perd abans d'arribar-hi, encara hem d'exposar més detallada-
ment el missatge que I'Església comunicara catolicament al
mon, € contingut especulatiu del Cristianisme, €l missatge de I'
autoconciéncia espiritual. Hegel afirma, que la conclusié del
procés historic de |'esperit fins aquest moment és

334. WG. 722/544.
335. WG. 722/545.
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I'autoconsciéncia®*; aguesta té dos moments que "son les
categories que ara regeixen el moén" 337

(@) La primera és e moment nascut a partir de Socrates. Es e
principi occidental: la subjectivitat i la interioritat particular
escindida de I'universal. L'home ha adquirit consciéncia de s
independentment i sense passar per la universalitat. L'home té
ara una interioritat que va esdevenint consciéncia moral i
reflexiva; és la consciéncia de si, particular, oposada a I'
universal o l'objectiu. Es tracta de la "personalitat, el valor
infinit de I'individu"338, |a interioritat, "el ser determinat en i
per as", la categoria del punt que es refereix a si mateix, la
creenca en la finitud". Es la finitud o € punt, "aguesta vana
sequedat” o "interioritat buida °° Es la interioritat -que manca
de tot auténtic contingut i que, en canvi, somple de la "passio
i I'arbitrarietat”-, la personalitat abstracta -que només té recone-
ixement i existéncia en la seva propietat I com a persona
juridicad-,

(b) La segona -oposada a l'anterior- es correspon amb € principi

oriental. Correspon a "la creenca en la infinitud universal, I'
universal que determina en si els seus propis limits' 3., Es el
saber que hi ha quelcom superior i absolut en el mén. Aqui, €l
cant6 de la universalitat, tot i separar-se de la interioritat, acaba
imposant-se a aguesta com el substancial. Es la consciéncia
religiosa, la consciéncia de |'absolut i el pensament de |'u

336 Cal recordar que en aquest procés han intervingut també les escoles
postsocratiques. La individualitat formal romana havia abandonat el
mén i shavia tancat sobre si, fins a descobrir-se com
autoconsciénciainfinitai universal.

337. WG 723/545. Hegel afirma que aquestes categories son "disiecta membra’
i que només juntes formen una unitat; son per tant categories de I'
enteniment.

338. WG 723/545.

339. WG. 724/546.

340. WG. 724-5/546-7. 341WG 723/545.
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-aguest pensament oriental, diu Hegel-. Es tracta de la categoria
del substancia i universal, que ho presideix i ho domina tot d'
una manera encara natural, immediatai irreflexiva.

La primera categoria ja la trobem en els romans és la
personalitat, el valor il.limitat de I'individu. Es el moment de la
interioritat que sha manifestat com a personalitat abstracta i que
ha dut a la corrupci6 interna de I'Imperi. D'una banda, ha
rebutjat el contacte amb I'universal i shatancat sobre si; pero,
d'altra banda, també ha arribat a la propia autonegacio i a
I'aprofundiment en si. Aquesta interioritat no podiarestar buida i
sotmesa a les terribles proves del despotisme imperial, havia de
cercar i de donar-se un objecte i un contingut -que no fos
particular sind universal- i aquest no va ser altre que ella
mateixa en tant que espiritual.

Aixi va resorgir la segona categoria, 1'autodeterminar-se, "el
determinar-se a S mateix que, sense cap fonament [grundlos]
posa per a s e limit absolut"™M2, Aquest limit absolut és €l
reconeixement del que per a el és l'absolut, suprem i
substancial, davant del qual no resta sin6é l'adoraci6 i la
reconciliacio. Aquesta categoria apareix quan € mon és incapag
de satisfer I'nome i hom esretrau en la interioritat de s mateix.
Perd al principi aixd només du ala "universalitat abstracta' (que
només ha arribat a la dolorosa abstraccié del mén, a la
negacié del moén) i no a pensament de "l'autodeterminacio
infinita’. Aquesta categoria I'han fet sorgir primer les escoles
socratiques. Escepticisme, Epicureisme i Estoicisme343, & que
en elles lainterioritat renuncia atote I'extern (finsi tot la seva
animalitat particular) i daguesta manera es determina a s
mateixa d'acord amb el seu universal -encara que només en tant
gque abstracte-. Sorgeix aixi € pensament i la categoria -ara
només parcial i escindida- del limit absolut (bastar-se a s
mateix, existir només en s, ser indiferent a tot, ser
imperturbable)

SANG. 725/547.
343.WG. 725/547.
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Hem arribat al punt en qué -com diu Hegel- "l'universal es fa
valer"3* i posaun limit ala particularitat animal. Pero I'universal
es pot fer valer de dues maneres diverses, cada una de les
quals correspon a cim superior del principi oriental i de I'
occidental. La primera, que podem veure representada per les
doctrines postsocratiques, és el resultat de la dialéctica que hem
seguit des de Grécia a Roma. Es basa en la "renuncia de
I'esperit a tot I'exterior per a acontentar-se amb un mateix>;
és una manera de cercar la propia autonomia, de cercar fer
independent i lliure -perd només en si- € propi esperit. Aixo,
segons Hegel, arriba a I'extrem en |'escepticisme, ja que I'hnome
Nno creu en res, no té res per veritable. Llavors I'universal esfa
valer com € pol subjectiu universal perd només com a buit i
negador.

La segona forma com |'universal es fa valer és més profunda: I'
universal és reconegut com 1'u, com e subjecte -"l'existent per asi”
346 |ateoria persa de la llum -que Hegel sempre alabai |a fe del
poble israglita (que considera a Déu com no sensible i per tant
com pensament) anticipen ja aquesta manera especulativa
de reconeixement de l'universaP'.

La reconciliacié autentica que ara comenca a veure la llum es
produeix quan senllacen els principis d'Orient i d'Occident,
quan la interioritat i subjectivitat -el descobriment d'Occident-
es complementa amb l'universalitat, el predomini i respecte
per I'u -la troballa oriental-. Aixi, I'nome es fa Déu alhora
que l'universal existent es fa subjecte; lainterioritat o personalitat
és

UNNG, 725/547.
345. id

346WG.725/547.

347. Ja hem argumentat es limits especulatius daquestes
doctrines. El zoroastrisme cau en € dualisme representatiu de I'
oposicio del bé i e mal, i en la seva determinaci6 encara
natural. La religi6 israelita cau en la determinacio particular i
nacional de déu, que ja no és un déu catolic -universal i per a
tots els homes en tant que tals-, sind el déu privat del poble jueu.
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fa infinita en assumir I'universal existent. Déu és conegut en €l
pensament com |'u i infinit perd encara manca reconeixer |'u
com a un bé concret i no abstracte’. Només la doctrina
crigtiana de la Trinitat es capag d'expressar perfectament aquesta
nova reconciliacio. Només ella expressa la veritat especulativa
de I'esperit com a reflexié sobre si mateix per mitja de la seva
absoluta distincié; un esperit que és u i tri®*®, i que és capag de
mantenir la seva unitat en aquesta distincio..

L'home sap ara gracies a Crist que és un moment de la idea
divina, que pel Fill és particip de lavida divinai del veritable.
Sap que s vol retomar en identitat al'esséncia divina -que ésla
seva propia essencia- nomeés cal que rebutgi tot I
inessencial en ell, tot el finit i no universal, tot el natural i
particular; en definitiva: que superi € pecat original. D'aguesta
manera guanya la propia llibertat i espiritualitat i sap de "la
unitat de les natures divinai humana "*>" La certesai garantia de
la unitat de I'nome amb Déu, que els temps i els homes
demanaven, I'ofereix el concepte de Crist (de I'home-Déu).
Aixi laidea de reconciliacio es revela en figura humana, historica
i temporal, en figura realment existent.

La reconciliaci6 amb Déu sha acomplert, doncs, de dues
maneres diverses perd correlatives. D'una banda, I'home sha
concebut com a moment de I'essencia divina. Sha sabut com a
un moment del desenvolupament |ogic de Déu o I'esperit.
D'aguesta manera I'nome ha cercat en s la universalitat que I'
agermana amb Déu i ha rebutjat tot el natural o particular que
n'hi allunyava. D'altra banda, Déu passa de la forma abstracta a
laintuicio, realitzant-se en I'existéncia com a home. Ara és Déu
o |'esperit el que passa a l'existéncia empirica i no roman com
un mes enllatrascendent. Aixi d'unabanda, I'nome ha anat

348Que fou al'Unic que arribaren els estoics.

349 'esperit u (Pare) que sexterioritza en allo, en principi, atre
de s (el Fill-home) per aretrobar-se en s i per as (Esperit
Sant).

350. WG. 734-5/553-4.
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aDéui, del'dtra, -que hauria de ser prévia, com lagracia
divina- Déu ha anat o ha cridat I'home.

Hegel distingeix I'antropomorfisme cristia, implfcit en la idea
del Fill-home, del dels grecs, ja que aquests no havien arribat a la
determinacié de I'esperit com un "aquest" personal, historic i
sensible (de la mateixa manera com tampoc ho havien arribat a
la individualitat per a si, a la llibertat subjectiva del jo ni a la
interioritat). Per als cristians, en canvi, I'encamacio de Déu en
un "aquest" huma (la seva realitzacioé arquetipica per a la
intuicio i no només per a pensament pur especulatiu) havia de
fer-se per mitja d'un individu Unic i "particular”. Diu Hegel que €l
Déu u i unic només podia fer la seva aparicié sensible en el
moén com a un Unic individu. Déu és una unitat, una individuali-
tat, un Unic subjecte; per tant, només podia encamar-se en un
Unic individu. Perd aguest no és el moment darrer de I'exterio-
ritzacié de Déu en e mon, ja que la manifestacié immediata d'
aquest individu-Déu ha de passar ala universditat de I'esperit i, per
aixo, cal la intervencié de la tercera persona de la Trinitat. L'
Esperit Sant té per funcié reconciliar el Déu-agquest-empiric-
Fill amb el Déu-universal-logos-Pare; perqué Crist és més que un
personatge historic empiric, la seva vinguda va acompanyada de
la baixada de I'Esperit Sant.

Hegel pensa que el Fill-home, Crist, és e moment divi en €l
qual I'home troba la seva essencia. L'home comprén mitjancant
el saber de I'encamaci6 que malgrat ser finit esta cridat al'
etemitat i a la infinitud. L'home sap c~ue és un moment
finit i determinat del ser universal i absolut" . Aixi I'home sap
de la necessitat de la determinacio, de la seva finitud, i pot
comprendre la necessitat de la infelicitat, del pas per la
negativitat. Aixi hom arriba alajustificacio del mal en el mén i
del pecat original, alateodicea. Perd, com diu Hegdl, "aquesta [la
felicitat en la desgracia®?] és la conversié del mal, del negatiu
en el positiu; i aixi I'nome no és bo per natura, siné per

3S\WG 736/555.
352 Die Seligkeit des Ungliicks.
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mitja de si mateix [durch sich selbst], per mitja de laconversio

del mal en bé S . -
Pero, per a que la reconciliacio que el Déu-home anuncia

sigui efectiva per atots elsindividus cal lafe, I'amor i I'Esperit
Sant comunitari. Cal que Crist visqui en la comunitat
cristiana, que no altra cosa és I'esperit. Aixi, "pels Apostols,
Crist viu no era el que va ser per a ells més tard com esperit de
la comunitat, en qué fou per a ella una consciéncia veritablement
espiritual"”. Certament, la reconciliacié no ha de tenir lloc
nomeés en un individu sind en tots els homes, per aixo Cristi I'
esperit viuen en la comunitat cristiana i entren en el cor de tots
35 En lareligio cristiana €l subjecte té en si un valor infinit (ja
gue és objecte de la gracia divina) que sextén a tots els
homes sense excepcid. L'esperit extén el seu missatge pel mon
per I'Església i els Evangelis. En ells Crist predica la
rendncia a tots els vincles temporals i étics, remarcant €l que
per a Hegel no deixa de ser una gran veritat: "el decisiu per
a l'alliberament de I'individu no son els esdeveniments
extems [empiria], sind exclusivament la interioritat espiritual [
regida per lalogicade

El Cristianisme representa, doncs, un pas més en el
desenvolupament de la subjectivitat fins a fer-se lliure. La
reconciliacié sera aquest moment de la llibertat, pero per
assolir-la objectivament, "per a que resulti certa a tots els
individus', necessita de la fe i de la dominacio de tots els
"impulsos naturals sensibles, que hom es purifiqui de les
seves particularitats i elements naturals [Natirlichkeiten] i es
faci a s mateix pur i universal, a qui jares no impedeixi rebre
en s purament |'objecte. Aquest és el misteri de la religio
cristiana, en el qual sexpressa que €l subjecte té un vaor
infinit en si, perqué és objecte de la gracia divina. Pero I'home
nomeés té aquest valor

353id.

3SWG.737/555.
355. WG. 738/56.
356. WG. 738/556.
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cgsm aesperit i és, doncs, indispensable que se separi del naturd

En aguest moment, la predicacié de Crist condueix ala negacio del
mon, a |'apartament de la interioritat del mén. Només es valora
Déu i l'esperit divi, mentre que la interioritat ha de
renunciar "a tots els vincles temporals i etics'>®. El regne divi
gue Crist i el Cristianisme revelen als homes toma superflu tot
I'altre i déna valor exclussivament a |'esperit. Saccentua aixi
I'escissio de tot I'étic dels romans. La interioritat continua
tancant-se sobre si, obrint-se nomeés a |'esperit absolut i divi, i
menystenyint tot I'exterior o objectiu. Aquest cristianisme és,
per tant, el cim maxim de la subjectivitat abstracta: "hi ha en tot
aixo [la doctrina cristiana] una abstraccié de tot el que pertany
alarealitat, finsi tot els lligams étics. Hom-pot dir, que en
cap altra banda s'ha parlat tan revolucionariament com en
els Evangelis; car tot € que en altres temps [sonst] és valid, és
considerat aqui com indiferent, com menystenyible'3>°

(5) El Cristianisme ha posat en la historia universal el principi
de lareconciliaci6, ara cal que aquest principi posat en si passi
aredlitzar-se efectivament en s i per as en la historia. Aquesta
sera la tasca de tota la historia posterior, "que és la historia del
seu desenvolupamenti3®. La forca o el poder [Macht] existent
empiricament, que dura a terme aquesta necessitat logica del
desenvolupament de I'esperit, és I'esglesia. Ella, com a realitat
immediata de la uni6 espiritual de tots els cristians, tindra una
relacio amb (a) el mén roma -la realitat empirica on sinscriui (
b) amb la veritat (que havia de desenvolupar. L'Església té, per
tant, una vessant merament exterior i empirica, ahora que una
vessant interiorj 10gico-espiritual.

En la vessant exterior, I'Església es presenta com una societat
separada, allunyada i, en certa mesura, oposada a |'estat.
Hegel

37.id
BBWG. 739557,
350 WG.740/558.

360. WG. 741/558,
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considera que per aix0 sera perseguida i que en aguesta
persecucié €ls cristians donaran manifestacié publica de la
naixent i infinitallibertat i nterna.

En larelacié logico-espiritual, Hegel considera que, tot i que els
dogmes (la veritat) shan fixat amb una gran influencia de la
filosofia (els grecs, Fil6 d'Alexandria i els neoplatonics®?), la
veritat, I'esperit i el principi d'aguests dogmes ja eren presents
en lareligio cristiana. Aquesta veritat no i €s estranya a la
primera església, tot i que només hagi fixat el contingut dels
dogmes amb posterioritat. Evidentment, per a Hegel aquest és €
desenvolupament autéenticament espiritual que lliga, per a
nosatres o logicament, @ Cristianisme amb la resta de moments de

I'esperit.

Pero, en definitiva, cal dir que I'Església esdevé una existéncia
temporal -que es mou en un moén amb altres existencies
temporals- i que tot i estar guiada per Crist i I'esperit, son les
voluntats dels individus les que la regeixen en el mon terrenal
(cosa que ja tenia clara Sant Agusti). Aquesta és la rad que hi
troba Hegel per justificar la necessitat d'una jerarquia i una
ensenyanca "positiva'3®? -que sera la tasca més immediata de I'
esglesia-. Hegel argumenta que en la comunitat cristiana -com en
tots els homes- I'esperit només esta en 5. Déu ha concedit la gréacia
a tots els homes | la seva crida és universal, perd cal que els
homes escoltin i responguin efectivament a la crida divina. Per
aixo, argumenta Hegel, és necessaria l'existencia d'uns
directors de I'esperit, en ells I'esperit existeix efectivament i és
saber. Ells tenen I'encarrec d'expandir aguest saber i e missatge
crigtia, han de conduir la comunitat cap a la reconciliacio
efectivai per asi.

361. WG 742/559.

362. Ca vaorar aguesta acceptacio i judtificacio de la
necessitat historica d'una "positivitat" religiosa. Es evident que
Hegel aqui es preocupa més per justificar agquesta
positivitzacio de lareligiositat que no per fer-li lacritica-com s
esdevenia en els escrits juvenils-.
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Hegel reconeix que, d'aguesta manera, aguests conductors
assoleixen una autoritat tant en I'espiritual com en el temporal,
esdevenint-se aixi un regne sacerdotal, el qual és necessari
perqué la subjectivitat humana no esta encara prou desenvolu-
ada 3% Diu Hegel: "la llibertat finita ha estat tan sols anul.
ada per tal d'assolir la llibertat infinita; i la llum de la
llibertat infinita no ha il.luminat encara e temporal. La llibertat
subjectiva no té encara valor com atal" 3. Lallibertat auténtica
encara no ha arribat ad moén tempora i veiem, per tant, que la
dominacio exterior de |'universal politic en I''mperi Roma
ha estat substituida per una subjeccié internai espiritual.

Per la seva vessant externa i per la seva existéncia jerarquica i
positiva, I'Església cristiana es mundanitza, adquireix propietats
temporals i passa de la perfecta democracia primera a una
aristocracia per consagracié sacerdotal. Pero, paral.lelament a
aquesta mundanitzacio de I'Església, I'nome descobreix com a
veritable patria el mén suprasensible i trascendent. En una
ruptura total amb e mon, lainterioritat infinita cercalasevallar en
el més enlla. Pero, és també fruit de I'assoliment consciéncia de
s, que lareligio cristiana fa desenvolupar, que I'home és intuit
ara d'una manera purament universal. L'home té un valor
infinit en tant que home i aguest valor no permet 1'esclavi

4365

La humanitat té ara en €l terreny de la interioritat de I'home la
lliure espiritualitat en si i per a s de la qual ha de partir tot.
Aquesta ha de ser la instancia on tota existéncia o redlitat rebi el
seu valor. Hegel afirma que I'nome té araen si el principi de la
"llibertat absoluta en Déu" [562]. L'home, com que té la
consciéncia que dpertany a l'esséncia divina, no hi esta ja en
relacio de dependéncia sind d'amor. Ara l'esfera espiritua de la
interioritat nomes pot anul.lar-se davant de I'esperit divi -esperit
gue ellasap que li és homogeni- pero tot el particular
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retrocedeix al seu davant. L'home es determina a si mateix i es
coneix com a poder [Macht] universal que esta per damunt de
tot el finit.

El pecat original, perd, no esta encara superat -només hi ha la
possibilitat de la seva superaci6- i la subjectivitat, que ha estat
tant potenciada pel Cristianisme, pot caure encara en el mal. Hi
ha dos tipus de subjectivitat®®’: (a) I'una és particularitat i
arbitrarietat, és la subjectivitat que ha caigut en el pecat i que
esta dominada per I'animalitat; (b) I'altra és la veritable
subjectivitat interior, laqual hafrenat i moderat la particularitet i
les propies passions. Fruit d'aquests dos tipus de subjectivitat,
neixen els dos mons en els quals es mou I'home a partir d'ara:
(1) & mdn suprasensible perd en aguesta mateixarterrai vinculat a
I'Església, és I'ambit que pertany a la conciéncia subjectiva
infinita; (2) el mén temporal o I'estat, que esta dominat per la
subjegltivitat finita i particularj que esta vinculat al govern
terrenal.

Hi ha, per tant, dos mons ja que, tot i apartar-se la interioritat de
larealitat i el mon terrenal, aquests no deixen d'existir. L'estat
i les esferes mundanes sdn ara menystingudes i deixades a s,
mentre que la interioritat infinita es tanca sobre si i Seleva
vers el moén suprasensible. En aquest procés -considera
Hegel- la interioritat ha guanyat legitimitat, ha aixecat -
mitjancant la religio i I'Església tot un mon autonom,
abstractament autonom. Aixi I'escissio romana es perpetua amb
magjor amplitud, ja que un element -malgrat que pretesament
devaluat- continua i l'altre ha assolit finalment una carta d'
existenciai un desenvolupament autonom total. Ara entrem en
I'etapa de la "consciéncia desgraciada’ de la Fenomenologia,
ja que la subjectivitat que vol habitar només en e mon
suprasensible patira totes les conseqliencies i desgracies del
mon terrenal. La consciéncia viura tragicament aquest
esquincament -que no acaba de comprendre- ja que mai com
fins ara la subjectivitat no ha estat tant desenvolupada per
sentir la tragedia i el dolor que es despren de la seva
escissiO.

367. WG 747/562.
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Aquesta escissié en dos mons -religiés i suprasensible I'un, étic
i munda l'altre- és I'element a superar i a reconciliar en la
historia universal futura. L'esperit universal té en aquest repte el
seu darrer i més profund desenvolupament. La reconciliacio,
gue en el Cristianisme hem vist donar-se en el pensament i en
si, harealitzar-se en el mén real i etic. La historia ha d'acabar
mostrant que no hi ha cap oposicié entre rad i religio, entre
saber del mén suprasensible i saber del moén real, aixi com
tampoc entrereligio i estat.

Per a Hegel, la religio és rad existent en I'anim i en el cor,
és laveritat i lallibertat representades. L'estat és, €l temple de
la llibertat humana en el saber i en el voler de la realitat,
el contingut del qual finsi tot podem anomenar divi. Lallibertat
esta afirmada i confirmada per la religié; donat que el dret étic
en l'estat és només el desenvolupament del que constitueix el
principi fonamental de la religio®®®. Per tot aixo, Hegel pot
afirmar que l'assumpte de la historia és només que la religio
aparegui com a rad humana, que el principi religiés (que habita
en el cor de I'home) sigui realitzat també com a Ilibertat
temporal. Aixi quedaria suprimida la divisié entre l'interior
del cor i del'existéncia, entre la interioritat tancada sobre s i €l
mon objectiu. Aquesta és la tasca que la historia reserva als
pobles germanics. desenvolupar logicament e Cristianisme i
donar-li realitzaci6 en I'existéncia empirica.

S8V eure els apartats 3.4 i 3.4.1.
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5.2.- El principi germanici els periodes del mon cristiano-
germanic

Hem parlat molt del Cristianisme i e principi que aporta a la
historia, perd no hem d'oblidar que aquest principi només es
podia fer efectiu en un poble concret -caracteritzat ell també per
un tipus d'esperit determinat-. EI mon modem sedifica, és cert,
sobre el Cristianisme, perd també sobre e principi germanic. El
Crigtianisme aportava la possibilitat de reconciliacio entre el
principi oriental -el principi de |'u absolut, del substancial, de I'
universal- i I'occidental -el principi del jo, de la subjectivitat,
de lainterioritat particular que es vol Iliure-. Pero el procés cap
aquesta reconciliacié no es podia plantejar -ni realitzar- sobre la
base de la subjectivitat escindida i ja malejada dels romans.
Calia una nova subjectivitat amb plena vitalitat i que fos el
darrer desenvolupament del principi occidental per asi. Només
sota aquesta base es podia realitzar la reconciliacio de la historia
-d'Occident i d'Orient- en el Cristianisme desenvolupat i
realitzat en els pobles germanic. Aixi, calia que el Cristianisme
-que havia nascut a Israel i ja contenia el principi oriental-
fecundés I'esperit germanic pur -el principi occidental-. Només
aixi aquella reconciliacié possible i en si, plantejada en poténcia
en e pensament, es realitzava efectivament i plenament en el
mon i en la historia.

Ara és e moment d'exposar € principi germanic (1), que ens
conduird a la seva necessitat de realitzar-se en un estat (2).
Després (3), veurem, aixi, com la dualitat de partida de I'esperit
cristiano-germanic es concreta en la dualitat Església i estat.
Finalment (4), comprovarem que aquesta dualitat determina la
|0gica dels periodes del mén cristiano-germanic.

(1) Hegel caracteritza el principi germanic amb el mot Gemuit,
per aixo hem d'explicar primer que n'entén Hegel. Aixi, entrem
en unes de les planes meés dificils de I'obra que tractem -planes
on un excel.lent traductor com és José Gaos fa per a nosaltres
una important errada-. Gaos tradueix GemUt per "sentiment".
Crelem que aguesta traducci6 indueix aerror i dificultaencara
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meés la comprensio del text hegelia. D'dtra banda, Gaos fa servir

també "sentiment” per traduir l'alemany Geflhl. Aquesta és
sense cap dubte una bona traduccio, el que no podem acceptar
es gue es perdi una distinci6 tant clara en alemany com la que
va

"o

e Gemlit o Gefiihl. Gemiit sol ser traduit per "anima’, "anim"

1

. facultats afectives', "cor”; nosaltres proposem la traduccio d
animd’ o "anim", en el sentit d"interioritat", "sentiment
interior”, "sentiment de s, "intimitat”, "subjectivitat autonoma’.
En definitiva, el Gemiit ¢s €l que té el jo germanic -€és tenir una
consciencia de ser un jo-. Hegel fara servir aquest terme a
dintre del context de la ungeteilte Einheit, diese ungebrochene
Innigkeit, Subjektivitdt (unitat individida, aguesta interioritat
inquebrantada, subjectivitat)®°. D'altra banda, Hegel fa servir
com a sinonim €l terme Gemiitlichkeit que, deixant de banda
altres accepcions que no venen al cas, té el sentit d'intimitat.

Aixi Gemiit es fa servir en contextes que remarquen més la
subjectivitat, la interioritat, I'interior de la conciéncia davant de
I'exterior percebut, que no el sentimental, el vinculat a les
passions d'un esperit noble. Hegel inscriu aquest terme adintre d'un
context que vol exposar € desenvolupament de l'auténtica
subjectivitat humana, una subjectivitat que sSacomoda i respon
alatotalitat. Pero anem aveure com Hegel ho planteja.

Afirma que, contrariament a la resta dels pobles, els
germanics no tenen un caracter concret, sin6 que es
caracteritzen per |'abséncia de tot caracter particular i que
aixo és el Gemdt, la Gemiitlichkeit. Diu que és la sensaci6
intima de la totalitat natural, la totalitat de I'esperit en relacio a
la voluntat®™*. En ella I'nome té en s la seva satisfaccié d'una
manera alhora

369Per0 no en el sentit més especific i més "ontologic" de Seele.
Per a explicar-nos una mica podriem dir que I'nome pot tenir
Gemiit perque té Seele. Aquesta darrera vol ser una redlitat i
una entitat, mentre que Gemiit ens sembla que correspondria -
en el nostre context- a una caracteristica o qualitat de Seele.
STOWG. 780/583. 3™*\WG 780/584.
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universal i indeterminada. Aixo vol dir que I'home no és serf de
passions animals i exteriors o dinteressos particulars i materials,
sind que té la seva voluntat tota en ell mateix. L'home té un
impuls propi i no és passiu -respecte les passions o |'exterior a
la seva essencia-; éslliure i espontani, ja que només en ell té
la for¢a que impulsa la seva voluntat, la seva acci6. Pero,
tot i ser actiu, roman encara en la indeterminacio -es
satisfa en la indeterminacio, diu Hegel-. L'home encara no té
una espontaneitat concretaj determinada, sinG que prefereix
romandre en € tot indeterminat. Prefereix restar en una espécie
de sentiment de s indeterminat, dinterioritat buida o d
animositat abstracta, sense finalitat concreta ni tampoc cap
interés particular.

Segons Hegel, a contrari que els daltres pobles, ['home
germanic no cerca res concret -ni poder, gloria, felicitat, etcsind
que saconforma amb el seu propi sentiment interior de s
mateix. Hegel valora agquest tipus de Gemit, ja que en aguests
moments €s un aveng en el desenvolupament de |'esperit, pero
jahi veu també una limitacié que haura de ser superada per la
necessaria concretitzacio d'aquest sentiment de si, el qual
necessitara reconciliar-se amb I'objectiu i concret. Hegel
contraposa també el principi ahora abstracte i subjectiu dels
germanics -Gemiit- amb €l principi objectiu cristia. Aixo esta en
consonancia amb la distinci6 feta a capitol dedicat a
Crigtianisme, entre el principi orienta -1 '0, reconeixement de I'
absolut i universal- i I'occidental -la subjectivitat-. Hegel diu del
Gemit que "és el principi abstracte [ja que €ls dos pols subjectiu
i objectiu sdn de moment escindits| dels pobles germanics i I'
aspecte subjectiu davant de |'objectiu en el Cristianisme .
També és correlatiu a la distincié entre e principi munda -que
aporten els germanics- i el principi espiritual -que aporta €
Cristianisme-, que sera la dualitat que marcara tota I'Edat
Mitjanai que no sera superada ni unificadafins ala Reforma.

Laconsideracio del Gemdit paral.lelament amb el principi
occidental -la subjectivitat- confirma encara més lanostra

372. WG. 780/584.
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traducci6. Perd I'important ara és que, amb la comparaci6 entre
el principi cristiai €l germanic, Hegel ens permet comprendre
més del que entén per Gemut. Aquest €s un anhel interior que

vol ser satisfet en si d'una manera universal i ho per una cosa
concreta i determinada. Per a Hegel "aix0 implica que la
voluntat de I'home esta tota en ell, que I'home té la seva
satisfaccio en laindeterminacié i= Malgrat |'oposicio que sembla
escindir e sentiment de si germanic i el Cristianisme, Hegel no
els oposa radicalment sin6 que els fa coincidir
profundament. El contingut explicit del principi cristia esta
contingut en el ser en si dels pobles germanics; dit d'una altra
manera: els pobles germanics ja tenien € caracter -0 abséncia d
aguest- que erademanat pel principi cristia Laindeterminacio total
"d'una manera totalment universal"3’* de la satisfaccié en si que
implica el Gemit i e pensament de béu coincideixen. Aixi
resulta que "l'indeterminat, € completament universl com
substancia, [com] |'objectiu, és Déu; en aquest busca ara l'anim [
Gemiit] laseva satisfaccio i larep per mitja que l'individu és
assumit per Déu en lagracia'®’s

D'aquesta manera sha produit un nou pas en la reconciliacio. Hi
ha una identitat profunda i especulativa entre Déu i el
subjecte individual. El subjecte individual, com a sentiment de
s absolutament indetenninat, és idéntic a "l'universal absolut"
que és Déu. Amb una argumentacié molt similar a com Spinoza
demostra que Déu és causa sui 0 a la dialéctica entre ser i no-
res, Hegel mostra que l'universal absolut -"€l que té totes les
determinacions en §"- és l'indeterminat; és € no determinat per
cap cosa externa, I'independent. Hegel conclou "que €l subjecte
individual, i‘absolutament finit, és idéntic amb i'absolutament
infinit; és el que constitueix la conciliacié, que ara existeix en
['anim [Gem(it]", en €l cor, en lainterioritat més profunda’®

ar3id.
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El principi cristia contenia ja -com hem vist en e capitol
anterior- la reconciliacio absoluta entre I'universal absolut -Déu (
gue en tant que conté en si totes les determinacions és lliure i
indeterminat)- i el subjecte concret. Tots dos son ideéntics;
I'home és divi, és u amb Déu -afirma, per tant, Hegel-. Aquesta
conciliacio, que és per a Hegel @ contingut del Cristianisme, els
pobles germanics la contenen en s sota la forma de Gemiit, d'
interioritat subjectiva. Com hem demostrat, la unitat del principi
crigtiai el germanic es basa en qué I'anima o Gemit germanica
correspon a una interioritat alhora universal i indeterminada.
Explicarem més detalladament perque:

(@ Hem parlat dinterioritat perqué és € principi de la
subjectivitat, del sentiment de si. Es en paraules de Hegel la
totalitat de I'esperit en relacié a la voluntat i recollida en la
subjectivitat. Hom té la satisfaccid en si mateix i no en res
exterior, tota la seva voluntat parteix de l'interior i no esta
supeditada a res d'exterior o animal. No fa referéncia a cap estat
objectiu sind a un estat global subjectiu com agoig universal de si
mateix. Similarment diem diem que algu té anima, té anim o és
animos, té esperit. Aquesta persona té la capacitat d'afrontar
els xocs extems armat només de la seva propia seguretat,
confiangai aconformament amb si mateix.

(b) Es universal perquée correspon a una sensacio de la
totalitat indeterminada de I'esperit. Hom té la propia satisfaccio
en s de manera no-particularitzada, no atenent a fins privats.
Hom només sacontenta amb la totalitat i, fins i tot, sense
finalitat particular, llavors és un goig universal, no limitat.

() Es indeterminada perque la totalitat és encara buida i
abstracta -ja que és escindida del concret-, sense determinar. La
satisfaccio a l'interior de I'home encara no sha concretitzat, no
sha desenvolupat. Hom la troba en la seva intimitat encara no
determinada vers el concret. No Ss'interessa per la
determinacio del fi particular i, per tant, no sailla en accions
dolentes o violentes -que sempre impliqguen e posar la
particularitat per

damunt de la universalitat-.

Com hem dit, aguesta indeterminacié és, en darrer terme, una
mancanca que hom ha de superar, ja que |'esperit no hi pot
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restar per gaire temps. La subjectivitat no pot romandre nomeés
com a absiracte sentiment de’si, sind que ha d'esdevenir cons-
ciencia -i consciencia d'un _ogie_cte-_. Llavors es produira la
reconciliacié entre subjectivitat i ob{ectl\_/ltat; llavors Déy, I'
esperit universal, "1'absolutament universal", esdeve |
objecte daguel subjecte. Ja no se li. enfronta perqué €
coneixement €ls uneix ‘en una unitat .superior. Hem de recordar
aqui. que és e coneixement el que ens fa caure en e pecat
original -l'escissiopero també el que ens en treu'.

Pero I'home encara no és immediatament igual a Déu. L'home
encara |_sen;f)re ha de superar la seva caiguda en el natural -€l
pecat original-. Diu Hegel que "cal purificar €l subjecte munda,
Per a que actui segons fins universals, conegui la[lei i hi trobi
a seva satisfaccio"'. Pero cada nova figura de I'esperit en la
historia universal és una figura realitzada en € real, existent i
sensible "i aixi és com I'esperit cau en el natural”. Veiem que hi
ha un tipus de caiguda en la natura i la immediatesa que és
inevitable per la natura mateixa de la historia, la logica de la
qual sha de realitzar empiricament. No obstant recorda Hegel,
cal superar-la una vegada darrera |'altra per elevar-se a la
reconciliacié amb |'esperit universal.

Hem dit que la manifestacié primera del principi germanic és

totalment abstracta i buida, sense cap contingut ni fi
particular. L'home germénic, doncs, no té fins, passions o
assumptes particulars®”®; només I'omple el Gemiit. Aqui Hegel té
tendéncia a fer servir el mot Gemuitlichkeit, que podem traduir
com l'estar en si indeterminat. L'home germanic esta al
comencament ple només del seu sentiment de si, de la seva
intimitat buida, de la seva anima, de tal manera que aguesta es
manifesta com un estat d'apatia o embotament, "d'intimitat

37"Hoderlin deia que I'home és un déu quan somniai uni aire
quan pensa, Hegel afegiria que hi ha un tipus de saber

pensament -I'especulatiu- que faal 'home de nou un membre
més del regne dels déus.

378. WG. 781/585.
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abstracta'. En aguesta Situacio lallibertat no significa per aells-
diu Hegel- sind "laincapacitat per a esforcar-se per afins'3®

La interioritat romana tenia com a maxima virtut € posar-se
disciplinariament sota les ordres de I'universal -al menys en
aparenca. Els germanics, en canvi, estan enfonsats en un
embotament o apatia que desconeix els fins substancials i, en
definitiva, tot fi concret. Es tractava, doncs, d'una interioritat
sense disciplina ni fre, una interioritat -que fins a Cristianisme-
no s'havia enfrontat amb I'absolut o substancial. Per aixo
segons Hegel, els germanics només tenien abans de ser cristia-
nitzats una religi6 que també es caracteritzava per la
vaguetat i la manca de profunditat. Una religio d'aquest tipus
era com s no existis -conclou-, per aixo fou substituida
facilment pel Cristianisme. La religié germanica primitiva
no era capag d'oposar alainterioritat indeterminada, al sentiment
abstracte de si, cap objecte absolut i substancial; d'aqui partia '
embotament total, la manca de direccié i apatia d'aquella
subjectivitat primitiva i la llibertat abstracta absoluta dels
primitius germanics.

Per aquesta manca de fre i de referéncia a quelcom que ca
respectar, els primitius germanics també es caracteritzen per
I'abséncia de dret38!. Aquest sentiment de si totalment abstracte
no permetia I'existéncia del dret, ja que quan € Gemiit domina
sense cap contrapés -com per exemple la religidmanquen de
vaor per as individus els manaments del dret i tot tipus de
manament en general. Aixi -per exemple- perd vaor tot
manament que protegeixi les vides de les personesi 'assassinat 0
la massacre no son considerats crims.

Dintre d'aguesta situacié només la llibertat abstracta de I'
individu té valor. No hi ha regles, ni lleis, ni manaments
religiosos que se li oposin com un atre valor, ell també legitim o
superior. "Cada individu és entre els germanics lliure per as" i,
s hi hauna certa comunitat, els seus vincles son molt laxes

s0jq.
381WG. 782/586.
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i déhils. Hegel remarca que aquesta mai "no arriba a ser un estat
politic* i que les agrupacions no son, tot sovint, ni tan sols
establcles, sin6 momentanies -al voltant d'un cap elegit, per
exemple-.

Els primitius germanics es caracteritzen, doncs, per la seva
oposici6 a tot vincle formal fort. No obstant, Hegel ens recorda,
que la determinacié que cerquen €els pobles germanics -tant els
emigrats com els que no- és la de constituir-se en estat®?. Hegel
marca tres tipus de cami en els pobles germanics vers la
formacio d'un estat.

(8) A partir dels individus particulars, reservant i respectant la
llibertat individual d'aquests®83. Aixi sesdevé a Alemanya, en
les comunitats populars i en les aliances dels princeps. En tots
dos casos els individus mantenien la seva llibertat sense que la
comunitat o I'alianga no fos senyora de I'individu. Sempre, I'
individu era un element independent i darrer, no reductible a
tot que forma la comunitat. Aquest és un tipus de cami que
Hegel no aprecia, ja que hi veu una resisténcia a formar una
autentica unitat o un estat solid. Ja en la joventut Hegel havia
criticat la manera com shavia congtituit la constitucié alemanya.
Pensa que aguestes comunitats "no mereixen el nom destat"
perque no hi ha cap jerarquiani lleis vigents, etc.

(b) A partir d'un centre que és un cap o rei*3*. Hegel pensa

en les confederacions més o menys momentanies, que sorgien per
aun fi concret i a voltant d'un cap, el qual constituia un centre
autentic -al menys fins a la consecuci6 del fi buscat-. El vincle
que unia els diversos individus era un compromis adquirit per
[liure albir: la fidelitat. Degut a aquest vincle les
associacions no eren una mera relacig exterior per a un fi
concret sind que constituien una relacié també interior3®, Sobre
aguestes adhesions lliures es va anar edificant poc a poc

3gowe. 7184/586-7 1 776/581.
asawe. 7184/587.
304id.
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-argumenta Hegel- "formacions perdurables’, que podien conduir
a una forma estatal més facilment que pel cami (a) de la mera
confederaci6 d'individus.

(c) A partir de la unié dels dos camins®®. Hegel pensa que €
cami vers l'estat es produeix la major part de les vegades per un
cami hibrid, barrgja dels dues formes que hem ja descrit. Per
aguest cami aviat I'individu no es limita a ser fidel a un altre
individu sin6é que es compromet alhora amb la comunitat, amb
el tot i amb les lleis que aquest tot lliurement s'ha donat
-apareixent aixi les lleis com determinacions juridigues-.

Aquests camins son, pero, llargs i els pobles germanics trigaran a
seguir-ne un o dtre. Aixi encara predomina durant molt temps
en els estats germanics la particularitat dels individus, de manera
que l'estat ve a ser una reunio jerarquitzada de fidelitats. Com
veurem, en e Feudalisme els drets | els deures no esdevenen
determinacions legals iguals per a tothom, siné que revesteixen
encara la forma de drets privats, de privilegis. Llavors I'estat
esdevé una "col.lecci6 dinfinites dependencies particulars
semblants"”. En aquesta situacio hi ha ja relacions de I'individu
amb el tot, perd encarano amb el tot en tant que tot. Hi halleis
perd no son universals i l'adhesi6 és més vers determinats
particulars que no vers l'estat: "les constitucions particulars han
brollat de relacions privades; I'estat esta composat de drets
privats; i els drets individuals son desiguals i en d
inconseqlients, malgrat que existeix un tot3®, Hegel es queixa
que a Alemanya hi ha mil particularitats en lloc del "tot fort"
gue voldria trobar-hi. Es -insinuem- en aguest context i com ala
superacio d'aguest estat de coses -que sempre ha criticat- que
callveure I'aparent apologia de I'estat prussia, que tant ha fet
parlar.

Del gue hem anat dient en resulta que la situacio éticadels
primers germanics no era de cap de les maneres comparable a

386. WG. 786/588.
387. WG. 786/589.
388. WG. 787/589.
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la grega. Hegel qualifica aquest estat de coses de "
embotament del sentiment abstracte de si germanic” 3, que
impedeix que els individus i €l particular es posin
espontaniament al servel de la universalitat -com s'esdevenia a
Greécia-. Pero de nou lareligio cristiana ve en gjuda de Hegel en
el moment de considerar aguest estat de coses tan imperfecte. El
Crigtianisme va entrar en relacio amb els germanics i "aquest
sistema, € més heterogeni per ds germanics i** va refer de
socarrel tot el seu esperit. Hegel constata que aquest no fou un
proces facil; com sempre I'important i valuos es realitza per
mitja de la violéncia, € pas per la negdtivitat: "aguest element
heterogeni fou col,locat com un enorme pes sobre els homes. Aquest
és e dudisme més gran que assenyala la historiai®®. La religié
entra d'aguesta manera a determinar de forma universa la
desenfrenada = subjectivitat  abstracta, sSenfronta a les
particularitatsi a seu concepte egoista de llibertat.

(3) De tot aixd en resulta que la historia ha de reditzar la
reconciliacié plena dels dos principis que animen I'esperit dels
pobles cristiano-genmanics. Aquests dos principis -identificables
també amb I'oriental i I'occidental- es tranformen en la dualitat
gue presideix la historia medieval i moderna.

En la caracteritzacié primera dels pobles germanics®?, Hegel els
qualificaen conjunt:

- pel seu cristianisme.

- per tenir com a fonament de I'estat i de la constitucio el
desenvolupament de lallibertat. - per obtenir el seu impuls de
desenvolupament d'una cultura estranya (tant en culturai lleis
com religid). L'impuls sorigina per tant en |'exterior -fruit d'
una circumstancia empirica- i homés méstard vaarribar la
interioritzaci6 -i esdevingué € telos immanent.

389. WG. 787/589.
3%0jg,
391 WG. 787/589.

392. WG. 758-9/568.
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- per lacomunitat de les diverses nacions, que era molt laxai
que es va disgregar en diverses nacions. - perquée el tret
capital del seu esperit eral'autonomiade I'individu i sense cap
tipus de limitaci6 ja que, contrariament als romans, eren estranys
alapoliticai alasubmissié al'universal.

Les dualitats Cristianisme-Gemiit, Església-estat, presideixen ja
aquesta rapida caracteritzacié i, com veurem, elles
marcaran el cami historic futur. Els pobles germanics reben una
culturai unareligi6 ja fetes -és a dir, el que és més important
i essencial per a desti d'un poble ho hereten-, per aixd semblen
"exteriorment una ssimple perllongacié del mén roma'. Atenent-
nos a la consideracio empirica, semblen ser un poble educat per I'
esperit i la cultura romans, perd no és aquest el cas si ens
atenim a la consideracio 10gico-espiritual; molt a contrari, tenen
gn &spelr_it nou i d'acord amb aguest transformen tot & que reben,
onant-li

unanovai superior vida3®

Els pobles germanics aporten el principi de "I'esperit lliure
gue descansa en S mateix, I'obstinaci6 absolutade la

394
subjectivitat . La seva intimitat considera tot contingut com
absolutament una altra cosa de s mateixa. Els romans tenien una
interioritat misteriosa que procuraven amagar, que propiament
desconeixien i que acabaven determinant d'acord amb qualsevol
contingut particular que se'lsimposés. Aixi, en

"Amb els pobles germanics passa, doncs, una cosa molt
semblant a Grécia. Segons Hegel, aquesta també va ser educada
per Egipte pero, no obstant aixo, va transformar radicalment i d'
acord amb un esperit nou tot €l que rebia. Ara Hegel emfasitza
també la creativitat de |'esperit germanic per damunt de la
seva receptivitat. En definitiva, veiem com Hegel té tendéncia a
accentuar les ruptures espirituals en la historia per sobre de les
continuitats empiriques. En aguests casos, en qué sembla
haver-hi un lligam fort de tradicio espiritual 1 una clara
continuitat, Hegel safanya a remarcar la distancia profunda que
hi ha; ressalta la ruptura logico-espiritual, que és el decisiu i que
més l'interessa, per damunt de la continuitat externa.

3H. WG. 759/568.
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darrer terme, acabaven obeint |I'aparenca d'universal que era €l
Senat o I'emperador. El poble germanic parteix de la interioritat
de I'anima -Gemuiit-, unainterioritat que rebutja qualsevol
imposicio.

Aquests dos principis, (a) cultura i religiositat heretada i (b)
subjectivitat i esperit Iliure, marquen e desenvolupament sencer de
I'Edat Moderna. De la seva oposicié neix I'enfrontament al
llarg de la historia moderna entre Església i estat. L'Església és
efectivament el contingut, la veritat heretada, és I'
existéncia de la veritat absoluta i la causa que el subjecte shi
aconformi. L'estat és, en canvi, fruit del Gemuit, delalleidtat [
Treue], de la subjectivitat®®. Hegel ens vol dir amb aixo que €l
moén germanic es desenvolupa a partir de I'enfrontament de
dos principis -que no obstant son profundament coherents- €
crigtiai el germanic, € religiési I'étic. Aixi el primer significala
veritat reconeguda i és, per tant, la preséncia en aguest moén en
procés d'educacio de l'universal en i per asi. El segon és, en
canvi, la preséncia de la subjectivitat absoluta, la independéncia
més completa, I'autonomia de l'individu per I'autonomia. Aixi
com € primer principi va donar lloc a una jerarquia i a una
dogmética "positiva’, és adir, aunaingtitucié complexai solida (
jaque estava edificada sobre la veritat i el principi de l'universd);
el segon principi va donar lloc a un mén étic i a un estat cadtic,
[libérrim i dominat per I'arbitrarietat. El principi de |'autonomia
absoluta no va poder produir cap dtre tipus d'estat; aixi el seu
resultat logic va ser, primer, les ordes barbares conduides
per caps elegits i momentanis 3% i, segon, l'estat feudd -on
només la lleidtat persona i entre individus va poder produir una
aparenca d'ordre étic-.

Es el moment de considerar breument cada un d'aquests dos
elements gue marcaran la historia futura.

395. WG. 759/568-9.

396 El que el s antropolegs anomenen com "lideratge
espontani”.
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(a) Tractarem primer l'estat germanic, que pot ser
caracteritzat de la seglient manera:

- No és un despotisme natural ni en virtut d'una llei exterior (
Orient). L'home és lliure en si mateix i no pot ser rebaixat per
un manament exterior.

- No existeix la ingénua unitat de la llibertat ética, per la qual
la voluntat particular sidentifica duna manera immediata -sense
reflexiéo ni distancia= amb la voluntat de l'estat (Grécia). La
voluntat subjectiva existeix amb interna peculiaritat per a si
mateixa’.

- No hi ha cap servei per aun fi limitat i finit com en |'aristo-
craciaromana. "L'autoritat temporal té el seu lloc purament en I'
exterior i jano pot arrossegar en la seva esfera, ni molt menysla
relacio familiar |1 #'°@ com s'esdevenia a Roma.

Aquestes gliestions les han superat ja €l's primitius germanics,
perd no obstant encara li resta un cami per recorrer: "l'
obediéncia al'ordre temporal ha de ser compatible amb el fi
subjectiu individual i I'interés privat ha d'assolir [tamb€] laseva
satisfacci6 a dintre d'aquesta exterioritat. Per aix0 el dret i
I'estat han de ser justos en i, en els seus fins, independentment
dels interessos privatsi de I'opinié particulars® Es adir, per a
gué lallibertat esredlitzi i I'obediéncia necessariaal’
universalitat terrenal sigui compatible amb la llibertat -també
necessaria- de la subjectivitat particular, cal que: - el dreti I'
estat siguin justosi racionals en si, de manera que el concepte s
hi acompleixi amb independéncia delsinteressos privats o del
reconeixement de I'opinid subjectiva. - que l'estat sigui una
esfera solida de real necessitat exterior, com unaferma natura
segona que faci front ala conciéncia particular. Aquesta shi ha
de sotmetre com a un poder superior.

9'WG. 759/5609.
3®WG. 760/569.
3®WG.760/569.
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Per a Hegel, aguestes condicions essencias de I'estat només les
compleix “la monarquia modema*® que, d'una banda, deixa
desenvolupar-se les esferes particulars com un organ de I
organisme total i, d'altra banda, posa un centre ferm, poderos i
racional. Roma només havia arribat a un imperi irracional, sec,
abstracte i a "un ordre que no és res mes que ordre, una
dominacié que no és res més que aixoi‘l. L'estat monarquic
modern ha de sorgir ara "per necessitat romantica'4%4, la qual
cosa significa que ha d'edificar-se d'una manera inconscient i
com per atzar. El desenvolupament Ioglc de I'esperit que ha de
conduir necessariament a aquest tipus d'estat, esta difuminat per
la distorsio de la subjectivitat individual, que és la que
empiricament du la iniciativa, mentre que la necessitat de I'
esperit universal Samaga "astutament”.

Hegel remarca que en e mén modern I'estat i la reconciliacio ha
de ser aconseguida des de i per la subjectivitat individual; no pot
ser obra d'un sol individu com algunes constitucions gregues,
a contrari, ha de sortir de la vida mateixa del conjunt dels
individusi com una obra de tots. Degut a aixo, hom sembla perdre
la comprensio_del logos profund enmig de la complexa vida
empirica, perd aguest logos encara és ali -comprensible
especulativament- ja que la providencia de I'esperit o |'astlcia de
larad continuen vigents.

(b) Ara considerarem [Església. Una vegada més, Hege
considera que la religié -representada ara per I'Església ha
anticipat I'absolut. Ara anticipa la reconciliacid i fa que I'home
visqui "sobre la terra com en el cel". L'Església és, per tant, "
el regne dels cels en el present” i "el mén de la perfeccid"+ Pero
té la limitaci6 que es dirigeix només a I'home particular,
només al'individu i, per tant, no és present en ellala reconciliacio
universal, en qué la humanitat com atot es donaraas mateixala
salvacié universal en forma dinstitucions universals.

40WG. 760/569. Veure |'apartat 3.3.3.
401. WG 761/570.

402\WG. 760/569.
4BWG. 762/571.
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El fi de I'esperit del mon modem és la realitzacio de la veritat
absoluta com a autodeterminaci6 infinita de la llibertat que té per
contingut la seva propia forma absoluta i la veritat. Aquesta idea
sha de fer present en el mon real, la qual cosa vol dir que I'
Imperi Germanic sha d'ajustar a la religio cristiana i que €l
desti dels pobles germanics és el de subministrar portadors del
principi cristia. En aquest poble coincideix el principi de la
[libertat espiritual tan temporal com religiosa, i aixi € principi de
lareconciliacio havia de ser realitzat efectivament pel seu

mitja.

D'acord amb el que hem dit, larelacié Església versus estat, la
historia del mén germanic esdividiraen els seglients tres
periodes®®*:

(1) El primer peridode comenca amb I'aparicié de les nacions

germaniques en I'lmperi Roma i arriba fins Carlemagne. Els dos

principis -cristia i germanici®- entren en contacte i acaben per

formar, amb € pas del temps, la unitat "cristiandat”. Perd aquest

contacte no implica la seva reconciliacié, sSin6 que cada un dels

gosI r;i ncipis es desenvolupa per separat, amb independéncial'un
el'altre.

(2) Aquest periode comenca amb la confluéncia d'Església i
Imperi en la coronaci6 de Carlemagne i culmina amb €l seu
enfrontament per les investidures i per la Reforma. Els dos
principis -temporal i espiritual- arriben a xocar entre s i S
enfronten, alhora que en el seu interior també sorgeixen diverses
contradiccions o reaccions. L'enfrontament i les contradiccions
internes és & que marca @ periode. L'Església es degrada en
teocracia, mentre que |'estat en el Feudalisme.

(3) Aquest periode vades de Carles V i la Reforma, passant per la
Revolucié Francesa, fins els temps de Hegel. Es el moment de la
reconciliacio: € poder temporal retornaas, pren

404.WG. 763-7/571-4.

4®Reinterpretats ara com € regne exclusivament espiritual
-I'església- i €l regne esclusivament munda -1'estat-.
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conciencia del seu dret i revaloritza 1'eticitat, la justicia, I'
honradesa i l'activitat de I'home. L'Església apren -paral.
lelament- que sha de reconciliar amb |'objectiu i étic de |'etat,
que ja no pot intervenir en é mén com un poder terrenal més, sind
com €l suprem poder espiritual que és.

5.3.- Primer periode: aparicio del nou poble i desenvolupament
separat dels dos principis.

Hegel dirigeix tot € seu interés vers els pobles germanics,
mentre que la resta de paisos no tenen per a ell cap interés. Es
més, només ds considera en tant que contraposicid negativa dels
paisos germanics purs. Aixi, dedica un cert espai a justificar
perqué margina de la seva historia universal molts pobles i estats
importants, menystenint la seva evident preséncia empirica en
virtut de lalogica del desenvolupament de I'esperit.

Veurem, doncs, com Hegel comencara eliminant del trascurs
|ogic central de la historia universal I'lmperi Roma Oriental (1).
En poques planes marcara nomes el que l'interessa d'un espai
temporal corresponent a un mil.leni. Més endavant, passara a
discriminar entre els pobles germanics purs -no emigrats- i els
emigrats a territoris romanitzats (2). D'aquests darrers se n'
ocupara diverses vegades pero com la cara negativa dels
pobles germanics purs. També margina -si bé apuntant que
podrien ser un nou estadi en el desenvolupament de I'esperitdels
obles eslaus’®, i solventa ben rapidament I'esclat musulma (3).

inalment (4), exposa I''mperi Carolingi, on Església i Imperi
coincideixen harmoniosament per darrera vegada -fins la
reconciliacio final-.

(1) L'Imperi Bizanti.

4%Juntament amb atres textos recollits per Lasson |
Haffineister en laintroducci6 especial, que ja hem comentat o 11©
farem en latercera part.
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Hegel comenca € primer periode de mén germanic a partir del
punt en qué el Cristianisme assoleix e predomini conquerint €l
tro imperial amb Constanti*®’. Immediatament, €l seu interés es
dirigeix a mostrar la diversitat de les dues parts de I'lmperi i a
legitimar la marginacio de la historia de I'lmperi Oriental davant
delade I'l'mperi Occidental. Com veurem, € fil ldgic de la historia
exigeix -per a Hegel- la marginacié de la majoria absoluta del
mon conegut d'aquella época i, per tant, de la mgor part de I'
empiria historica coneguda. Per a Hegel és clar que I'Imperi d'
Orient deixa de ser |'escenari de la historia, nosaltres hem de
considerar perqué sesdevé aix0, hem d'intentar comprendre la
"logica" d'aquest procedir.

La rad que Hegel dona és la seglent: a I'lmperi d'Orient la
religio cristiana se superposa a una ferma cultura aliena que no
havia nascut d'ella, mentre que a I'lmperi d'Occident aguesta
religié serveix per a l'educacié de tota una massa de gent
barbara, formant-se aixi "un nou poble de cristians"'. Per a
Hegel, només en els pobles germanics purs en contacte amb I'
Imperi Occidental el nou principi de I'esperit, que és el
Cristianisme, penetra fins al moll de I'os en |'esperit del poble.
De manera que resulta que la cristianitzaci6 dels pobles
romanitzats d'Orient, perd també els d'Occident, no és plena,
profunda ni completa. A aguests pobles només hi ha -segons hem
de concloure del que diu Hegel- una cristianitzacié superficial,
gue no arriba a fer-los capacos de ser portadors efectius del nou
principi espiritual. Sembla una afirmacié arriscada, perd veurem
com Hegel va discriminant tots els pobles romanitzats -fins i
tot, els assentaments germanics en paisos romantizats- del fil
logic de desenvolupament espiritual, que només considera
reaitzat en els pobles germanics purs o no

emigrats.

Aixi, la diferéncia és que en un cas lareligié moldegja totalment i
des del comencament el ser d'un poble, mentre que l'altre cas
és un afegitd sobreposat que no l'arriba a penetrar. Aixi
Hegel,

407. WG. 768/575.
408. WG.770/576.
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fent servir una argumentacié molt semblant a la que fara servir

per a menystenir els paisos romanitzats, considera essencial que
el principi cristia hagi moldejat completament i sense oposicié
el ser complet del nou poble. El principi cristia que era el
principi que |'esperit havia de desenvolupar ara, nomeés pot ser
desenvolupat en un estadi de puresa. Per aix0, €ls pobles on
aguest principi no és la base total del seu ser, perden el seu paper
en la logica de la histdria. Romanen només com una mera
existéncia empirica, que homés val la pena relatar pel que tenen
de valor en contraposicié al nou poble purament germanic i

cristia

Com veiem i es despren del nostre capitol sobre lareligio -tercera
part-, aquesta diferencia s prou notable jjustifica dintre de les
coordenades del pensament hegelidla diversa consideracio davant
de la filosofia de la historia universal dels pobles germanics i
romanitzats, Si la religio defineix de la manera més estricta '
esperit en si d'un poble, s només lareligio és capag d'inscriure’
s directament i amb facilitat en |es consciencies transformant-
les, s només ella expressa en un primer moment larelacié amb I
absolut que constitueix el fons darrer de 1'esperit‘®, llavors s
entén que Hegel discrimini els pobles que a seu parer la
mantenen nomes exteriorment com un afegit que no pot animar el
seu Volksgeist més profund. Hegel ens diu, en resum, que el
Cristianisme no_ha de tenir nomes una presencia certa, pero
limitada a la realitat superficial i merament empirica, siné que cal
que amari totalment i profundament el ser logic del nou poble;
nomes |lavors podrem dir que aguell poble redlitza plenament el
principi del Cristianisme.

A l'imperi d'Orient -argumenta Hegel- la religi6 es manté
abstracta, no penetra en e fons de les conciéencies animant-les
amb el seu esperit. Roman a nivell merament empiric i no
prenetraen el fonslogic i essencial. Lareligio -que com hem vist
és & més poderés- roman aqui deébil#1°, separada del mén i de
tot el que es concret. D'aquesta manera |'estat restara a les

40%/eure3.4i 3.4.1.
410 WG. 770/577.
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seves soles forces, les individualitats imposaran la sevallei i
el [ligam social serd, per tant extremadament debil. L'Imperi
Bizanti reproduira en darrer terme els defectes del vell Imperi
Roma i, per tant, com a esperit ja superat |0gicament,
desapareixera de I'escenari de la historia universal.

A Orient la religié no penetra en la vida rea i concreta dels
individus transformant-lai vivificant-la siné que shi margina en
funcid d'un ideal abstracte. Aquesta és la natura del fenomen del
monagquisme*!, fenomen tipicament oriental per a Hegel,

caracteritzat per la seva fugida total del mon. Efectivament, el
monaguisme recorda molt les postures contemplatives que Hegel
va aabar de les escoles postsocratiques. Aquella era una postura
avancada a la fi de I'l'mperi Roma -una postura que es
corresponia amb la logica del desenvolupament de I'esperit- perd
jano ho és ara -en el temps que es correspon a l'Edat Mitjana
dels occidentals 412

També sesdevé en I'lmperi Bizanti que el Cristianisme no
penetra realment ni profunda en |'organitzacié estatal. Hegel veu
en la legislacié desenvolupada per Bizanci |'acompliment de
la legidacid i manera de pensar romana -la persona abstracta, les
relacions civils abstractes, etc-. El Cristianisme propiament no
hi canvia res, al contrari només serveix per legitimar els
excessos i la corrupcié dels politics. No és un principi
que refa totalment I'existencia empirica per tal d'adequar-la a
les noves necessitats de I'esperit, sind que és una "excusa"
per a la pervivencia d'una existéncia superada per la historia.
Diu Hegel: "I'lmperi Bizanti constitueix un gran exemple de
com la religié cristiana pot romandre abstracta en un poble
cuit, si tota

411WG. 771/577.

“2Degut a la proximitat de continguts de les filosofies
estoiques, epiclries, esceptiques i neoplatoniques amb €
monaquisme -que en representaria la continuacié en clau
cristiana, si bé substituint les doctrines d'aquelles pels dogmes
cristians-, aguest seria una mera perduracié empirica -amb forma
zﬁparentment renovada- d'un principi logic ja superat en la

Istoria.
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['organitzacio de I'estat i de les IIels o es reconstrueix també
segons el principi d'aguestareligi¢"®

La manca d'auténtic esperit es veu ja en la manera de viure
la religio: aixi aqui la preocupacio preponderant és la de fixar
els dogmes, fixar unes determinacions objectives, en lloc de
l'auténtica i profunda espiritualitat. No els importa tant |'esperit
o la interioritat, la consciéncia, com el fixar lalletrai la
dogmatica. Perd, com que en ells mancava precisament |'esperit,
rgpidament hi intervenen les passions, i les discussons sobre ds
dogmes esdevenen inacabables i violentes. Aixf veu Hegel els
primers concilis i les disputes d'arrians i nestorians* . Tot
aixo és la prova per a Hegel de la manca de percepci6 profunda
de I'esperit del Cristianisme -del seu l6gos- i que a Orient només
es fixen en lalletra -I'exclusivament empiric-.

Un atre fenomen que permet -segons Hegel- cdibrar la
diferencia entre I'esperit d'Orient i e d'Occident, és la polemica
iconoclasta. A Occident es rebutja rapidament -diu- I'adoracié de
les imatges*™, la qual només retornara més tard quan ja no podra
afectar la creixent subjectivitat religiosa. A Orient, en canvi,
semblava triomfar també fins que hi va intervenir la pol itica
-que va fer restablir-la en benefici de la dominacié

politica-.

L'Imperi Bizanti no representa, doncs, en el camp de |'esperit
-gue es manifesta especialment en aguests fendmens- un
desenvolupament ni un progrés respecte de les darreres
conqguestes romanes. No hi ha en ell la renovacio espiritual
gue Hegel creu trobar a occident, sind que roman amb tots
els defectes de Roma i cap de les seves virtuts. Aqui la
subjectivitat esta desenfrenada i les passions ho dominen tot;
Hegel fa un panorama cadtic i pervers -de luxe, dilapidacio,
luxdria, maldat, supergticio, despotisme religids i corrupcié- de I'
Imperi d'Orient. Hegel conclou afirmant que, en mancar el suport
gue l'auténtica

413. WG. 771/577.
414. WG. 771-2/578-9.
415Ho data a Frankfurt el 794.
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religio i l'auténtic esperit aporten a l'estat, aguest esta mancat de
cohesio i és débil. Corcat en el seu mateix interior, |'lmperi
Bizanti esdevé una presa facil dels turcs (impulsats per I'esperit
-fanatic i també abstracte- del mahometanisme).

Aquest és € resum de mil anys dhistoria a Orient, ja que
abandonat per |'esperit aquell escenari no mereix més atencio.
Com hem dit, tota I'atencié que Hegel |i dedica esta encaminada a
contraposar-lo a occident. On si creu que la religio crigiana ha
trobat un nou poble, el qual ha format completament des de si
mateixa, i I'esperit universal el sol que necessitava per a seu
desenvolupament posterior.

(2) L'aparici6 dels pobles germanics en la historiai la seva
divis6 en dos grups

Hegel també distingeix acuradament a occident entre els
territoris i pobles romanitzats i els pobles germanics no
romanitzats. Es evident, per tant, que Hegel vol dirigir-se vers
Alemanya, té clar que dirigeix tot el desenvolupament de la
historia universal cap as pobles que acceptaren la Reforma.
Aixi, no és d'estranyar que la frontera de la romanitzacio
-excepte potser Anglaterra- coincideixi amb la frontera de la
Reforma. Els territoris i els pobles reformats van ser aquells
menys romanitzats, ja sigui per aquest fet o per una atra rad,
Hegel aplica a occident un argument similar a fet servir a Orient
per justificar la seva marginacio de la historia futura.

Hegel alaba la puresa germanica, un nou poble sense cap tipus
de carrega del passat sobre €ll i ple d'un nou esperit. Aquest hou
poble estd, per tant, en situacié de ser educat i de constituir les
seves institucions étiques des del comencament sobre i des
del Crigtianisme. Perd agquest no és €l cas dels pobles germanics
gque emigren a territoris romanitzats, sassimilen i constitueixen
un nou poble amb es habitants romanitzats. Hi ha, doncs, una
escissio dels pobles germanics;, Hegel diu que "els pobles
germanics es dupliquen”. Una part resta en els seus territoris
tradicionalsi roman en la seva puresa originaria, mentre que una
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segona part emigra i sassmila a la cultura romanica. Totes dues
parts reben la preciosa heréncia del Cristianisme, que esdevé
essencia per a seu desenvolupament posterior. Pero la part que
roman en els seus territoris tradicionals no rep res meés -ni
Ilengua, ni cultura, ni institucions, etc-, resta pur i sha de
construir tot aixo per s mateix. En aquests poblesI'estat i lavida
ética en general es constituiran sense remores del passat ni vells
principis. Res no soposa aqui a nou principi i el resultat sera
absolutament nou 1 homogeni amb si mateix.

Els pobles emigrats també reben la religio cristiana perd no
exclusivament. En lloc de construir-se des del logos d'aquesta
religio tota la seva vida i € seu estat, agafen i assimilen la
cultura, I'art, e pensament, les ingtitucions, la llengua, etc. de la
poblacié romanica. Introdueixen d'aguesta manera en el seu ser
més profund un principi ja superat. Aquests pobles, per tant,
parteixen d'una dualitat, o més ben dit, cobreixen el viu esperit
germanic sota tota una carcassa morta. En e fi comu de tots els
pobles germanics: formar un estat?' que estigui d'acord amb els
nous temps, és evident -segons Hegel- que els primers tenen un
gran avantatge respecte dels segons. El futur pertanyera,
doncs, als primers.

La preocupacié hegeliana per la puresa de |'esperit germanic, pot
ser interpretada com un signe de pangermanisme i de
nacionalisme; perd nosaltres no volem entrar ara a considerar
fins a quin punt Hegel es deixa seduir per aguestes idees. El cert
és que desqualifica el's regnes germanico-romanics per la seva "
natura hibrida'#®, perqué aquestes nacions son “per la seva
mateixa.arrel el dualisme en " i aguesta arrel "doble i dividida
conté en el seu més intim fons a mateix temps una

exterioritat"41°

D'altra banda, Hegel justificala marginacio dels pobles eslaus
(també no romanitzats) argumentant que encara no semblen estar
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madurs i el seu caracter sembla ser intermig entre I'europeu i I'
asiatic*©. No obstant també llenca la hipotes que puguin
representar €l poble del futur 21 i és que, evidentment, Hegel no
podia menystenyir ni oblidar la poténcia edava germanitzada que
eralaPrussiaon ell professava.

420. WG. 780/583.

“1Aquestes afirmacions haurien de permetre relativitzar la
tes del pangennanisme de Hegel, que sense cap dubte hi és
Ber(‘) segurament no fins al punt didentificar-lo amb el

ismarkisme o el nazisme.

25

(3) Lislamisme

El Gemuit havia conduit a la particularitzacio de totes les
relacions, ja que no n'havia acceptat cap altre tipus sino la de
fidelitat (Que només es basava en I'assentiment subjectiu). Hegel
afirma que ara calia, "per alaintegracio del tot", que es poses
limit a sentiment de'si buit i que, axi, salliberés [a'subje tivitat
de totes les limitacions internes i externes. Aguesta purificacio
es va fer lentament -amb la_llarga educacig disciplinaria del
Feudalisme- a occident pero, en canvi, a Orientes va dur a
terme d'un violent esclat. Es va produir una revolucio que va
eliminar_tota particularitat i dependéncia (que cal entendre com
dependéncia de relacions no legitimes: de |es passions, d'
interessos, etc) i que va convertir I'u en I'objecte Unic de |a
consciencia. D'aquesta manera alo per definicid "sense relacig”,
qugg;te%ezl tota relacio, esdevé el model Unic de tota relacio
exi

Ja hem vist com a Orient e Cristianisme manca de for¢a, no
penetra profundament en les consciéencies i que nomes es
preocupa per les subtileses de la lletra dels dogmes. Front a
aquesta religié debil neix una religio tan forta com pura; el
mahometanisme és una religio senzilla que trenca absolutament
amb tots els particularismes remitint-se només a |'u, a |'absolut.
També és una religi6 fandtica, perqué porta la seva afirmacio de
I'u fins ala negaci6 de tot el que no és 1'0. Tot el diferent és
negat i es vol sotmetre a 1'U; els mahometans no n'accepten cap
altra determinaci6, fins a punt d'haver de destruir tot el que se
li oposa: Els mahometans volen readlitzar I'abstracte pur i per aixo
posen els seus esforcos en destruir tot el particular. Hegel
conclou que per al mahometa no hi hares més que lafe.

En el Cristianisme € pensament de I'u soposa a la naturalitat
mentre que en el mahometanisme resta presoner d'ella, 1'u
manté inseparats la naturai € pensament i, per tant, no éslliure. L'
u mahometa és tan abstracte i pur que impedeix els
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musulmans d'assolir cap organitzacio en larealitat; davant d'ell
I'home s'anihila, només té valor com a creient.

Enduts per l'entusiasme que e fanatisme provoca, els
mahometans es Ilancen a la conquesta d'un imperi. Pero, per a
fer realment época en la historia els manca la continuitat, el
compromis amb el concret. D'aguesta manera, pensa Hegel,
enduts pel seu purisme fanatic destrueixen de nou immediata-
ment tot el que han construit. Aquest és el siné dels
mahometans, agafen la seva forca de la simplicitat, I'
abstraccié i lapuresade laideade 1'U. Lafan el centre absolut
de la seva vida i de la seva conquesta. Pero volent-li entregar
tot a1'U, en realitat el que fan és no donar-1i res, ja que "sobre
el sol de la universditat [abstracta] res no és ferm" 3. Els
musulmans és mouen per |'abstraccié pero la reditat és, molt al
contrari, concreta. Per tot aix0 -argumenta Hegel- els
mahometans surten de I'escenari de la historia universal tan
rapidament com hi entraren. No hi deixen res, res de ferm,
permanent, solid; aixi com tampoc no hi deixen res de logic,
res d'essencial al desenvolupament de I'esperit universal. En la
seva existencia empirica no hi ha logos, i només € logos té
permanénciaen la historia hegeliana.

Des del punt de vista del desenvolupament logic de I'esperit, €els
musulmans no fan res més sind recuperar €l principi oriental de
1'u substancial i posar-lo com un principi absolut alhora que
abstracte. Aixi com en |'esperit xinés 1'u era concret, ja que no
hi havia escissié entre I'universal representat per |'emperador i
el particular, en I'esperit mahometa hom parteix de I'escissio.
Hom parteix de I'escissié occidental i moderna perd imposant
unilateralment un extrem, 1'0. Aixi ladevoci6 a l'u aniquila totes
les coses concretes i particulars. En nom de la universalitat
abstracta els musulmans voldran edificar un imperi pero I'nic
gue aconseguiran sera una explosié tan forta com curta.
Occident, en canvi, en anar més lentament i en defugir la
imposici6 fanatica de només un extrem de I'escissi6, sera capag
d'assolir lentament la reconciliacié6 amb el concret, la recon-
ciliacié d'universal i particular.
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(4) L'Imperi de Carlemagne

Hegel contraposa, com hem dit, la rapidesa de |'abstraccio i
simplicitat mahometana amb e desenvolupament lent i ple de
contradiccions a Europa. La missié i I'esperit dels germanics no
eren tan unilaterals i abstractes com els dels musulmans. Tenien
la missio de crear un estat desenvolupat en totes les seves
determinacions, pero privilegien en un principi la particularitat;
comencen reduint totes les relacions a merament particulars i
entre particulars. Converteixen la universalitat i regularitat del
dret i I'estat en una multitud caotica de dependencies.

Aixi, a contrari que a Orient, es comenca a edificar a partir de
la particularitat, la contingéncia i la pluralitat complexa de
relacions -com s només l'atzar les guiés-. D'aquesta manera han
edificat els germanics diversos regnes e més notable dels quals
és el I'l'mperi franc. En €ell els reis simposaren, passaren des de
sar smplement els superiors dels diversos caps a poder cedir s
territoris conquerits, tot reservant-se importants rendes. Aquests
beneficis no els atorgava -afirma Hegel- e rei hereditariament
sin6 personalment, mantenit una relacié personal amb els seus
homes. Aquestsi els rics bisbes van constituir el consell real, el
qgual perd no predeterminava l'autoritat régia. EI cami vers |'
edtat dels francs és per a Hegdl un clar exemple de la connexio
universal en I'associacio: l'estat es va condtituint a voltant d'un
centre representat pel rei; primer unit per simples vincles de
fidelitat perd finalment per relacions juridiques, com correspon
aun estat plenament desenvolupat.

Amb I'ascensio del major domus a tro, sinicia una col.labo-
raci6 amb la Santa Seu que culmina amb la coronacio pel
Papa de Carlemagne com a emperador. Hegel considera que a
partir d'aguest moment van existir altra vegada dos imperis***
gue, cercant el suport de I'Església per a cada un d'ells, van
col.laborar en la divisio de la cristiandat en dues esglésies: la
gregai laromana*. D'altra banda, en I'lmperi de Carlemagne
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es manifesta ja I'augment d'importancia terrenal de la clerecia,
ja que I'Església esdevé de facto un senyor terrenal més,
adquirint fins i tot jurisdiccié propia i immunitat. L'Església
esdevé un poder terrenal independent de l'estat, llavors
comencen anéixer els conflictes entre 'estat i I'Església.

Per a Hegel, I'lmperi de Carlemagne era un bon exemple d'
organitzacio estatal, diu que es va organitzar molt racionalment,
gue les ingtitucions eren fixes i sistematicament ordenades
mantenint I'imperi unit. El rei roman com a cap dels funcionaris,
és hereditari, es el cap de la forga armada, el major propietari i
alhora el poder suprem judicial; controlava, per tant, els diversos
territoris i funcionaris. La hisenda imperial no es basava en
impostos directes i no hi havia gaires drets de pas (sic®). La
hisenda imperial sSalimentava de les multes judicials, les
compensacions per a no anar a la guerra, perd sobretot dels
propis béns imperials. La justicia es basava en les
assemblees comunals presidides pel comte i els tribunals
superiors de la cort que presidia el rei, també hi havia un
tribunal d'apel.lacié que recorria € territori sencer. Hegel també
alaba la instauracio de les escoles catedralicies en un intent
per restablir laciénciai el saber.

Com ja hem dit i com es veu de la visio "idedlitzada' que en
dona, Hegel valora molt positivament I'lmperi Carolingi. Creu
reconéixer-hi una primera aplicacié del principi monarquic
modem, per0 també considera que, aquesta primera organitzacio
estatal sorgida del Cristianisme, era encara debil. Tot i la seva
racionalitat i bona organitzacié encara predominava massa la
particularitat. Li mancava quelcom de la simplicitat i submissio
fanatica a I'u que manifesten els musulmans; a contrari, I'
Imperi de Carlemagne encara estava constituit sobre la
particularitat i les seves naixents institucions universals
mancaven encara de forca per mantenir-se a S mateixes. L'estat
no tenia e reconeixement ple de les individualitats, per aixo,
argumenta Hegel, a la mort de Carlemagne es divideix I'lmperi.
Evidentment, |'estat encara no era reconegut com un universal
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substancial siné com una propietat privada que podia ser dividi-
da; erauna unitat que només es basava en lapersonadel seu rei.

En la consideraci6 que Hegel fa de I'lmperi Carolingi es veu
la

seva fascinacié per les monarquies. Seduit per I'anomenat
renaixement carolingi i per l'unificacié imperial dels
principals pobles germanics, Hegel creu veure en aquest un
primer model dedtat cristiano-germanic: "fou la primera
organitzacié en forma d'estat que sorgi del Cristianisme mateix"
42", Creu gue, encara que només sigui per les qualitats personals de
Carlemagne, hi ha durant un temps un centre politic fort; pero
no deixa de valorar seva la brevetat temporal. L'explicacié
gque en dona ens fa recordar la seva valoracié de Grécia. Tots
dos coincideixen en ser un moment massa perfecte per a
moment historic en que apareixen; son d'una perfeccié matinera
perd deébil. Son fruit de I'afortunada coincidéncia de les
circumstancies més que no de I'adequacio a l'estadi actual de
desenvolupament de [I'esperit: "semblants formacions,
precisament perqué es produeixen subitament,necessiten de I'
enfortiment de la negativitat en si mateixes'"". Per aixo,
Grécia va necessitar passar per la negativitat i la dura prova
disciplinaria de l'esciss6 romana i la primera monarquia
germanicava necessitar passar per 'escissio
I negativitat del Feudalisme.

SOn  redlitats empiriques innegables -que Hegel mai no
menysprea- pero, no obstant aixo, lalogicadd desenvolupament de
I'esperit no esta encara prou madura. Els manca la solidesa
que només el principi de I'esperit plenament actual i actualitzat
pot oferir. SOn realitats empiriques que shan avancat a seu
temps logic i que, per tant, pateixen per la seva mateixa
precocitat. Aixi, en aguest moments I'esperit no estava encara
prou desenvolupat com per fer possible un estat desenvolupat; la
logica de la historia no estava encara madura perdonar
solidesa a aquella primerenca i afortunada existéncia empirica, i
la seva caiguda posterior n'és la mostra -sentencia Hegel-.
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5.4.- L'Edat Mitjana: elSconflictes quepreparen |'Edat
M oderna

El segon periode del mén germanic parteix del fracas, i la
consegient divisio, del primer intent germanic d'estat: I'lmperi
Carolingi. Aquest semblava haver representat una primera
ingtitucionalitzacié estatal si bé encara débil, ja que I'esperit
necessitava encara del pas per la negativitat, I'escissio i les dures
proves per poder donar origen a un estat racional. Aquest segon
periode és clarament un exemple tipic dels segons
moments en tota dialéctica hegeliana i enllaca amb aquella
situaci6 tan dramaticament descrita en la Fenomenologia de I'
Esperit, gue va anomenar consciéncia esquincada o desgraciada.

Tot i que I''mperi de Carlemagne estava basat encara en les
relacions personals i no havia assolit € seu reconeixement ple
com a unitat estatal, tenia laformai el poder central d'un estat.
En ell I'organitzaci6 estatal encara dominava la particularitat*?®
, les relacions encara pertanyien a l'estat i no shavien convertit
encara en relacions privades. Per a Hegel, € que anomenem
Feudalisme s'inicia amb posterioritat a I'lmperi Carolingi,
després que shagi produit la diferenciacié en nacionalitats i
quel'ideal d'imperi universal hagi fracassat.

Estructurarem aguest segon periode del moén cristiano-germanic
de la segient manera. Primer anditzarem les quatre
contradiccions o reaccions que, segons Hegel, d marquen: (1) I'
escissié de I'lmperi, (2) el Feudalisme, (3) L'Esglésiai (4) la
revolucié de l'esperit huma Després (5), veurem la gran
importancia que Hegel atorga a les Croades pel que fa a
desenvolupament de I'esperit i estudiarem (6) el progrésen I'
autoconsciencia que a partir delles es produeix. Finalment,
estudiarem I'origen de la monarguia moderna o dels moderns
estats nacionals (7) i el transit cap al'Edat Moderna (8).
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(1) Pel que fa als elements contradictoris que es plantegen a I'

Edat Mitjana, hem de dir el seglent: Els dos primers coinci-
deixen a diversos nivells en representar un triomf de la
particularitat per sobre de la universalitat, de les diferéncies per
sobre de la unitat; es tracta de I'impuls particularista que
escindeix I'lmperi Carolingi (2) i € triomf de la particularitat
sistematicament jerarquitzada en el Feudalisme (3). El tercer
correspon a la reaccié de la universalitat espiritual representada
per I'Església, que vol imposar la seva supremacia damunt de la
particularitat mundana (4). El quart correspon a la reacci6é del
mon munda, que també es reclama universal i que, per tant, vol
treure's la dominacio eclesiastica (5).

(2) L'escissi6 de l'lmperi

La divisio de I'lmperi Carolingi és provocada per I'aparicio de
les nacions particulars®®; no fou, doncs, una mera decisié
dinastica sind que els pobles i nacions que hi estaven sotmeses
en reclamaven la divisi6**! D'dtra banda, Hegel remarca I'
abséncia de consciéncia del principi de l'estat, que facilita la
divis6. Les ingtitucions politigues eren encara massa
superficials, la constitucié carolingia era en realitat només un
somni, ja que nomeés se sustentava en un individu i no en el
poble. Al poble li era imposada; Hegel la compara amb la
congtitucié que Napoled va imposar a Espanya. La constitucio
carolingia era tan débil i no tenia suport en les subjectivitats
perque I'anima germanica (Gemit) només existia com a lliure
albir. No era capag d'abnegacio6 vers l'universal, al contrari,
només era la interioritat del "ser per a s, indiferent i super-
ficial. L'ideal de soberania universal era, doncs, impossible i 1'
eticitat caura completament en la particularitat; fins i tot, les
diverses nacions | pobles particulars inicien el seu cami en
solitari en la historia universal.

(2) El Feudalisme
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Per a Hegel, I'aparicié del Feudalisme és identificat com la
reaccié dels individus particulars contra € poder universal de I'
estat. Hegel no relaciona aguesta reaccié amb la tendéncia
del mateix signe a la fi de I'lmperi Roma, suggestionat sense
cap dubte per l'aparent recuperacié en temps de I'Imperi
Carolingi. Perd, desaparegut € primer estat germanic i amb €ll
e poder politic universal, els individus resten sols, fillats i
mancats de protecci6. Davant de les violéncies que
rapidament es generen, els individus cerguen la proteccio
dels poderosos i aquests dels encara més poderosos. Es produeix
aixi una situacio duniversal dependenciad32, o, la qual molt
sovint els protectors esdevenen

Opressors.

L'origen logic del Feudalisme cal cercar-lo en € fet que els
germanics en un comencament només havien assumit € principi
cristia -principi de la llibertat- d'una manera abstracta, que
només valia per als individus particulars. Per tant, tot i que els
individus eren devots del principi cristia, aquest no els
impulsava -en ser abstracte- vers una eticitat justa. La religio
existeix en els cors perd no els imposa una devocié a l'eticitat;
manca aixi un lligam politic intem fort. Per aquest motiu, els
individus que no volen caure en la indefensio perd que son
incapacos d'edificar una constitucié fixa i justa, han de passar
per una llarga i dura educacié. Aquesta es produeix per mitja del
sistema de proteccio feudal, ja que davant la manca d'unes lleis
universals hom cerca la proteccié per mitja de relacions
personals. Aixi, l'autoritat i la direccié politica esdevenen
propietats privades i no emanen de la raciondlitat, lajusticiai la
universalitat.

La congtituci6 feudal es basa en una relacié privada, una relacio
personal defiddlitat. Lajudticiai I'eticitat desapareixen, jano hi ha
funcionaris de l'estat i ciutadans, sin6 senyors i serfs. Ja no
regna € dret universal, sind un dret particular que discrimina
entre els individus. Desapareixen els homes lliures, perqué ni €
senyor feudal ni e seu vassall no son lliures -ni subjectivament,
ni juridicament-. La cadena de proteccié-vassallatge agafa atota
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lasacietat i, finsi tot, en I'extrem superior no hi ha un home
sino Déu.

Com que €ls individus amb les seves relacions de proteccio
entren en una dura pugna, fa acte de presencia el domini del mes
fort i els debils han d'acceptar els ultratges o comprar |a
benevolencia i proteccié dels més forts. Els comtes més
poderosos van adquirir suficient poder a dintre d'agquesta
dinamica jerarquica com per fer-se totalment independents i fer
hereditari el seu poder. D'aquesta manera els reis ja no eren, a
tots els efectes, els caps suprems de l'estat sinG un princep entre
princeps, un més entre iguals.

En aguesta situacio no hi ha seguretat, ni dret constant, ja que
en no haver-hi un lligam auténticament Itic -que és I'Gnic fort-
el comportament és deixat a lliure albir o as interessos dels
individus. El vassall no pot estar segur del seu senyor, que tot
sovmggfmmax, ni aquest no pot estar segur de |laTidelitat del
Seu v | -sobretot quan passa una mala Situacié-. El vincle s
inicia com una compra de proteccio, lavors tot sovint quan un
senyor ja no pot protegir és abandonat, aixi com tambe
facilment el senyor oprimeix i expolia desmesuradament el seu
vassall. Lafidelitat és una relacio basada en la subjectivitat dels
individusi, per tant, aella esremet.

La lluita entre les particularitats, la bellum omnium contra
omnes, regna arreu i provoca la dura educacié de la indefensio i
de laindigéncia. Com ja vadir Hobbes, en aguesta situacié ningu
Nno es pot sentir segur, perqué ningl no és tant poderés com per
menystenir el perill que la resta d'homes afillats o coalitzats
representen. Com que la fidelitat no representava tampoc cap
vincle segur, les particularitats comencen a sentir la necessitat de
l'estat i, [lavors, comenca de nou el cami cap a la produccio de
la determinaci6 de I'obligacié i del deure vers

l'estat i lallei.

(3) L'Església

Latercerareaccid que -segons Hegel- marca l'Edat Mitjanafou la
de I'element de la universalitat contralarealitat fragmentada
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en el particularisme "3 L'espiritual soposa a la realitat present
mundana i, aixi, I'Església reprimeix la rudesa mundana a preu
de tomar-se ella mateixa a poc a poc mundana®*. Pero, aquesta
reaccid neix en els esperits, neix en els homes, tot i que després
troba en I'Església la seva gran defensora. Aquesta -com |'element
de l'universalitat- recull I'anhel dels individus que protesten
contra el particularisme, e desfermament de les passions i la
violencia, i la privatitzacié de les relacions juridiques.

Hem comentat la manca de relacié amb I'universal que hom pot
trobar en s primitius pobles germanics, €ls quals no tenien una
autenticareligio i, per aixo, havien adoptat amb facilitat el
Cristianisme. També hem comentat, com la interioritat
germanica representa en un comencament un principi
absolutament subjectiu davant de la universalitat que €
Cristianisme representa. Encara que el sentiment de si dels
germanics estava destinat a harmonitzar amb la lliure
universalitat que era el principi cristia, aguell es va manifestar
primer només com a lliure abir, com a indomita subjectivitat o
subjectivitat abstracta. Pero calia que el principi cristia
reaccionés i es fes valer; aquest fou un procés llarg que va
obtenint els seus fruits, quan des d'aguesta profunda interioritat
es reclama cada vegada més |'espiritual. Aixi com es comencava a
sentir la necessitat de I'estat, també es comencava a sentir la
devoci6 per launiversalitat i I'espiritual.

Els pobles germanics arriben aixi a la contradiccié amb s
mateixos*®; en ells senfronten universal i particular, devocié i
violéncia. Hegel comenta que en agquesta época de lluita interna
es produeix en la cristiandat la més sorprenent dualitat de
comportaments; pietat i barbarie es donen la ma continuament.
En aquest moment els homes senten €l terror a |'absolut, temen
el judici final, pero el seu temor no és encara una devocio
espiritua. El desenvolupament d'aguesta existencia

433, WG. 818/613.
44wG. 805/604.
435, WG. 818/613.
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escindida porta a qué el Cristianisme esdevingui, a poc a poc, €l
principi director; tot i que, en aquest volcar e seu pes espiritual
sobre les voluntats subjectives, es mundanitzi. Pero, aguest és
també un pas necessari per aconseguir que e mén es faci espiri-
tual i racional. Aixi, finalment cada una de les dues parts sera el
que ha de ser: e modn, raciona; I'Església, exclusivament
espiritual. Llavors i només llavors sera possible la reconciliacio
entre ambdos -en la Reforma-.

La iniciativa la té l'espiritual i, aixi, I'Església esdevé I'
abanderada de la reconciliacio. Crida i encoratja continuament
el que d'espiritual i divi hi haal'interior de I'nome, intentant
que surti enfora, que sharmonitzi amb la realitat i es faci
concreti existent. D'aguesta manera I'Església déna un poderés
impuls a la lluita de I'home contra ja seva animalitat i
particularitat; impulsa I'nome per a que renuncii a la seva falsa
natura animal i sobri ala seva natura essencial -que és només
esperit i universalitat-. Hegel afirma que el Cristianisme conté ja
en s e saber que la natura divina no és un més enlla -
inassolible per a I'home en aquesta vida-, sSin6 que ha estat
manifestada -per Crist- en el present i en la natura humana®®
Aixi, e Cristianisme confirma la preséenciajaen s de I'espiritual
en I'home, que ara cal convetir en per asi. Aixi com Crist no és
merament un individu sensible i individual sinG, sobretot, un
individu universal, és a dir, divi; aixi els homes han d'esdevenir
individus universalsi, per tant, divins.

Pero en I'església medieval 1a mediacié entre Déu i I'home va
ser considerada d'una manera purament externa i material. Crist
€s pres merament com un "aquest”, hom creu en la divinitat de
les imatges, hom adora i conserva les reliquies, hom accepta la
doctrina catolica de la comunié. Contra tot aixo*’ i contra el
domini espiritual de la jerarquia eclesiastica reaccionara Luther.
Hegel recorda, que a I'Edat Mitjana encara no hi havia el
principi del Iliure contacte -mitjancant les escriptures o la propia
fe- amb Déui que lajerarquia eclesastica es consideraval'nica

436. WG. 820/615.
437. WG. 823/617.
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mitjancera legitima amb Déu; aixi la religié d'aleshores era
totalment externa i hi mancava la lliberat interior. Pero, Hegel
també diu que, per mitja d'aquesta manca de llibertat interior i
d'aquesta obediéncia que I'església d'aquell temps imposa, en
sorgeix l'origen de la llibertat. D'aguesta manera l'individu
apren I'amor ala universalitat i al'absolut, aixi seducaen la
submissid lliurei interior al'universal.

D'aqguesta manera es fa evident, finsi tot, que hi ha dos regnes
divins: (@) l'intel.lectual en I'esperit i en el coneixement i Ib
P I'étic que té per matériai esfera l'existéncia temporal®. Aquest
€s un gran aveng, perque ara I'étic toma a adquirir valor, pero la
historia ha d'anar més enlla, ja que és d regne de I'esperit en fer-se
present a s mateix en la seva llibertat subjectiva, com a regne
etic de I'estat**® L'Edat Mitjana, perd, no hi ha arribat, siné que
els dos regnes romanen encara irreconciliables*?. Hegel veu
exemplaritzada aquesta irreconciliabilitat en tres fenomens
concrets:

(1) El vot de celibat as sacerdots i I'exigencia de castedat a
tothom en general. Hegel -com a bon lutera- reivindica el valor
étic del matrimoni -base de la ingtitucié familiar-. Aixi, no dubta
guan diu que, si bé "no pot dir-se que el celibat sigui
contrari alanaturasi, pero, que és contrari al'eticitat"4..

(2) Lareivindicacio de la pobresa, que no només sexigia per a
I'Església sind per a tot bon cristia. Hegel hi contraposa la
probitat, que és la virtut de guanyar-se per un mateix i pel propi
treball la subsisténcia. Hegel, ara com a bon liberal, ataca
directament laindoléncia, lainacci6 i, en definitiva, la

438. WG. 827/620. 439. WG. 828/620.

40Hegel diu també que només la ciéncia pot,comprendre com
una sola idea el regne de déu i € moén étic. Es a dir, que la
religio no arriba mai -ni tan sols en la Reforma- a afirmar
aguesta veritat que resta només per alafilosofia.

441. WG. 828/620.
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improductivitat. Arribaaconcloure, firisi tot, que "és étic gaudir
dels guanys'.

(3) L'exigéncia d'obediéncia a I'Església i la seva jerarquia. Una
obediéncia que Hegel qualifica de cega i incondicional. Aquesta
critica -tot i que també la va fer servir Luther- va molt en la
direcci6 dels il.lustrats, que reclamaven llibertat de pensament i
d'expressio respecte dels assumptes religiosos i que acusaven la
religié de ser un mitja per mantenir el poble submis. Hegel es
posa de banda de la llibertat de I'individu, que no veu
con_traglosada a |'obediéncia a allo veritablement eétic i
racional.

Hegel afirma que per mitja d'aquestes tres exigéncies I'Església
degrada tota eticitat i que aixi s'oposa a la seva propia
detenninacio -que havia d'anar en la direccié de la reconciliacio
amb |'étic-. D'aguesta manera I'Església deixava de ser un poder
espiritual per restar només un poder eclesiastic. Cal constatar que
aguestes tres exigencies Hegd les veura acomplertes després en la
Reforma, per aix0 la plantejara com la reconciliacié del principi
espiritual 1 munda. Aquesta reconciliacié permetra que hom no
soposi al'étic: el matrimoni, perd també el treball i la propietat
gque se'n pot treure, aixi com una llibertat de pensament en s
assumptes de religio -que Hegd identifica, una mica ingénuament,
amb lallibertat de lectura de les escriptures entre
elsreformats-.

Degut a aquestes tres exigencies o vots, I'Església es troba
immersa en una contradiccié multiple aaz.

fg)bEn la consciéncia. L'esperit subjectiu, tot i ser testimoni de
solut, és també esperit finit i existent. Es finit precisament
perque es contraposa com a divers de I'absolut. Aixi entra en
contradiccio i esfaestrany asi mateix, ja que laintel.ligéncia
i la voluntat no son penetrades per la veritat, que és per a elles
quelcom donat. Aixi el contingut es presenta com una cosa
exterior i sensible.

42w G. 829-30/621-2.
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(b) En lamateixa ingtitucid. Lajerarquia -consagrada de manera
exterior- exerceix la sobirania sobre les consciéncies deixant de
banda, finsi tot, I'esperit i lafe.

(c) En I'existéncia exterior. L'Església conserva propietats i viu
dintre d'una enorme riquesa, mentrestant predica la pobresa, la
caritat i I'Amoina. Del poder terrena de l'eglésia -diu Hegel-,
codiciat pels poderosos i enfrontat al poder étic, neixera
exteriorment I'enfrontament de I'Esglésiai |'estat.

En e moment d'exposar com el Cristianisme sha imprés
efectivament en el mon temporal Hegel parteix de la distincio ja
comentada entre els paisos germanics purs i aquells que s
assimilaren a les poblacions romaniques. En el cas dels
romanitzats no hi ha una unitat absolutament profunda, sarriba a
una coexisténcia espiritual superficial perd per aixd mateix no
conflictiva. En € cas de les nacions pures, aquesta superficialitat
no podia acontentar i, en la recerca d'una unitat més profunda,
apareixen es grans conflictes. Els regnes romanics havien arribat
ja a un estat ferm abans de l'arribada de la religié cristiana,
aquesta hi penetra d'una forma també temporal, assoleix riquesa
i possessions, perd no hi exerceix una auténtica sobirania
espiritual. En els regnes germanics, a l'inrevés, primer penetra
lareligié en les consciencies i només després assoleix poder -tot i
gue en aguns bisbats va ser molt important-. Per aix0 aqui
apareix el problema amb tota la seva forca; aquests bisbats eren
territoris temporals i com a tals havien de complir els deures
feudals, i era el rei qui els haviadinvestir.

La noblesa codiciava aguests bisbats i Gregori VII va ingtituir €l
celibat (per evitar que aguests esdevinguessin hereditaris i la
noblesa sels fes seus) i va atacar la compra-venda de carrecs
eclesiastics. D'aguesta manera -en especial pel celibat- els
eclesiagtics van ser subjectats a I'Església i exclosos de I'eticitat
de l'estat. L'Església volia la sobirania Unica sobre els seus béns
terrenals i, per tant, aquesta fase correspon al volcar-se de
I'Església sobre € temporal, adquirint cada vegada més poder i

privilegis.

L'Esglésiaeral'unic poder espiritual i €l representant en laterra
de I'universal; malgrat |les seves contradiccions internes
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I'Església exerceix una notable tasca espiritualitzadora i
educadora del mon étic (per exemple, només I'Església va poder
establir limitacions a la particularitat temporal com en el cas de
la Treba de Déu). Perd en aquesta tasca espiritualitzadora del
mon, ella mateixa es va terrenalitzant. Hegel afirma que hi ha
una malaurada necessitat que fa resultar aguesta contrapartida d
aguella tasca encomiadable. D'aguesta manera I'Església arriba a
usurpar molts dels poders de l'estat -débil i subsumit en la
particularitat-; per aixo no és estrany que, quan € poder imperia es
recupera, I'emperador exigeixi les seves prerrogatives i entri
en conflicte amb una Església que ha oblidat el seu origen
purament espiritual. D'aqui, prové I'anomenada Guerra de les
Investidures, que Hegel considera que va ser guanyada per
I'Església, ja que cedi a I'lmperi i al poder terrenal unes
prerrogatives -a seu parer- merament foxmals (atorar els signes
del poder terrenal als bisbes nomenats pel Papa)* .

(4) Larevolucio de I'esperit huma

Aviat sorgeix la reaccio a la mundanitzacid de I'Església; el
principi munda demana ara la seva legitimitat davant i amb
Independencia de I'eclesiastic'.

A Orient els concilis havien establert els dogmes del
Cristianisme. Arali pertoca a occident, primer, e comprendre la
religio amb el pensament, en segon lloc, fer-la penetrar en els
cors i, forament, reforcar les determinacions étiques amb les
lleis eclesiastiques (ja que sné mancaven de forca congtrictiva).
Aixi, els tedlegs escolastics*® safanyen en comprendre la
religio amb la rad; mentre que les ordres mendicants fan una
cridaal cor delsindividus, per tal de transformar-lo d'acord amb el
principi espiritual. Finalment, I'Església aporta la seva
autoritat sobre les consciencies convertint lleis temporals en

4“43Evidentment, Hegel considera que I'estat com a poder étic havia
d'extendre el seu domini alatotalitat del mén terrenal -procés
que aratot just no fasiné comencar-.

444. \WG. 805/604.

445. Per aHegel I'escolastica és la unid de filosofiai teologia.
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eclesiastiques’. Aixi, condemna el crim i la venjanga,
legisla religiosament & matrimoni, modera les passons dels
poderossos i s'oposa a l'opressiO. La seva principal arma és
sempre |'amenaca d'excomunicacié de la comunitat cristiana.

No obstant el domini de I'Església, la seva tasca disciplinaria i
educadora no és completa ni facil. Arreui a llarg de tota I'Edat
Mitjana hi ha la més gran barreja de devoci6 santa i religiositat
davant dela barbariei la supersticid, com correspon a una epoca de
pas per la negativitat disciplinadora. Hegel veu en els segles X -
XII - Xl la sortida d'aguesta situacié obscura. El signes que
assenyala son: la construccio de les catedrals, el comerg
maritim, €l creixement de les ciutats, les universitats i €l progrés
delesciencies.

Hegel també considera com un factor positiu que comenci a
desaparéixer la relacié de proteccié feudal, que és subtituida per
relacions meés justes i lliures. Aixi també saluda el sorgir del
principi de la lliure propietat’; els artesans conquereixen la
[libertat de mercat, les ciutats conquereixen jurisdicci6
propia i sindependitzen dels senyors feudals, i en dles els sefs
recuperen la seva llibertat. PerO, desapareguda totalment la
relaci6 de fidelitat i en no ser substituida per cap altre relacio
superior, les particularitats senfrontaren encara més. Aixi, lafi
de I'Edat Mitjana és un caos de lluites i d'interessos diversos i
contraposats.

(5) Les Croades

Hegel veu en les Croades la culminacio de I'Edat Mitjana, en
elles la cristiandat, que sempre estava dominada per la
particularitat i les oposicions, suneix i es posa a servei d'un
ideal espiritual. D'agquesta actuacié unanim en sorgeix una
revolucio en els esperits. La cristiandat que fins aleshores només
tingué lafe en el sensible, comprén ara que la veritat esta en

4“OWG. 839/629.
447. WG. 842/631.
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I'espiritua -ésadir, en S mateixa, en la subjectivitat humanaen
tant que universal-.

La cristiandat tenia la representacio sensible i merament
immediata de |'esperit i de Déu, per aix0 cercava la seva
satisfaccio en les reliquies. Cercava Crist en I'exterior, perd com
gue Crist no va deixar cap reliquia del seu cos en ressucitar, la
cristiandat va creure trobar la seva reliquia suprema en la terra
que Crist va trepitjar i en & seu sepulcre. Aquest fou, segons
Hegel, I'impuls de les Croades i -en virtut d'aquest fi- la
cristiandat va aconseguir conquerir Palestina i arriba al punt
mateix on Crist fou enterrat. Segons Hegel, fou llavors i davant
mateix del sepulcre buit de Crist on es produeix la inversié en
I'esperit de la cristiandat. La cristiandat es troba davant de la
negativitat de "l'aixd" (la mera existénciaimmediata). Llavors, s
arruina la vanitat del sensible que fins ara la dominava, ja que
davant d'un sepulcre buit va comprendre que només té |'absolut i
divi en I'esperit, en la propia subjectivitat.

Ja no estractava de cercar @ divi com una cosa exterior, un ens, un
"aix0"; ni tampoc cercar la unid amb Déu en i per mitja d'
aquestes coses exteriors inespirituals. La cristiandat va
comprendre que la uni6 entre divi i profa és el ser espiritual de
la persona, que divi i temporal només es troben en I'aixo
particular que és la consciencia subjectiva. L'home ha de cercar a
partir d'ara en si mateix I'aixo divi i, d'aguesta manera, la
subjectivitat rep la justificacié absoluta. Amb les Croades,
doncs, la veritat de la religi6 és compresa espirituament; la
cristiandat ha comprés que I'esperit només té la seva immediatesa
en lanegaci6 de la sensibilitat, del sensible exterior. Per a Hegel,
des d'aquest moment "comenca | época de la confianca en si
mateix, de I'activitat de I'nome per a si mateix" ",

L'esperit es va decepcionar en e seu anhel de posseir € suprem
present sensible i, per tant, es va retirar en s mateix. ES remunta
per damunt de I'existéncia cruel i irracional; varetomar sobre si i
vatractar de cercar en s mateix la satisfaccio. D'aguesta manera
es dirigeix cap afins universals justificats, que son

“BWG. 850/637.



precisament els fins de la llibertat. Per a Hegel, d'aquest esperit
en van sorgir primer les ordres monastiques i militars, després
les ordres mendicants; elles son les que prepararen |'esperit per
acomprendre € fi de lasevallibertat. Hegel esta pensant en tots els
corrents de profunda espiritualitat que sextenen alafi de I'Edat
Mitjana i, que, a seu parer son els antecedents directes de la
Reforma.

Les Croades son, en definitiva, el punt d'inflexio de I'Edat
Mitjana; elles marquen el moment de maxim poder de I'Esglé-
sia, que aconsegueix per un instant unificar tota la cristiandat.
No obsgtant aixd, Hegel considera que I'Església no és encara un
poder completament espiritual, ja que no reprimeix I’
arbitrarietat, la injusticia i la violencia siné que les usa; les
canalitza i les fa servir per a designis particulars dels caps
eclesagtics. L'Església eradeshores € gran poder terrena a part de
I'espiritual, pero -lamenta Hegel- no vafer servir el seu poder en
fer més just el mon profa. Al contrari, e fa servir amb ansies de
poder i riquesa exterior o per perseguir e seu ideal encara
sensible i exterior.

Segons Hegel, € fracas |ogic d'aguest intenti de tota la palitica -€l
nom li escau- mundana de I'Església no ve donat tant pel xoc
contra un poder exterior superior’ -com podria ser |'Imperi-
sing, sobretot, de la regeneracio interna del seu mateix esperit.
El limit de poder de I'Església no el marca, doncs, la
revaloritzacié del principi munda -representat ara per |'lmperi-
SN0 per laregeneracio del seu mateix principi espiritua i perque I’
Església recuperala seva essencia. Ara descobreix, mitjancant €
fracas de larecerca del seu idedl en I'exterior, que € seu moén no és
e mén munda sind, exclusivament, € mon espiritual. Son els nous
corrents espiritualites -les ordres mendicants, sobretotles que a
poc a poc van reconduint I'Església als seus origens espirituals.
Una part cada vegada més gran de I'Església reivindicava
un canvi total, un ocupar-se exclusivament de

49Per a Hegdl, I'església havia aconseguit aniquilar tot poder
0 instancia exterior a S mateixa i havia aconseguit identificar
tota la cristiandat amb ella mateixa, de manera que només ella
es podia posar asi mateixa un limit.
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_ i un deixar que el mon étic guanyés la seva propia
universalitat i legitimitat; aquest fou el cas, per exemple, del '
espiritual soport dels franciscans -I'ordre mes espiritualista d'
aquells moments- a Lluis de Baviera davant de les
pretensions del

Papat.

Amb la gran brillantor de les Croades™, que amaga segons
Hegel un dels fracassos més fructifers de la historia universal,
culminal'Edat Mitjana. Aixi, el fracas de I'ideal religios extern i
sensble donalloc alarevitalitzacio de I'espirituditet; € fracas de la
darrera unio de la cristiandat assenyala el reforcament de la
independencia dels estats; i el fracas de la politica mundana de
I'Esglésiainicia el seu retom al'ambit exclusivament

religios.
(6) El progrés de I'autoconsciencia

El fracas de la fe sensible, en I'intent de trobar la divinitat en
l'aix0 exterior, també ha comportat un canvi de consideracio del
mon terrenal. L'esperit sensible ja no hi busca la divinitat sind
que shi interessa com atal; no saconforma amb que pugui_ser
una reliquia -un vestigi, un senyal, una petjada- de la divinitat,
sin6 que hi cerca el camp de la seva activitat. Aixi, 1'esperit S
acara al mén com a mon, a la natura com a natura; entra amb
ells en una relacio practica. Sap que la naturai el mon son ala
sevadisposicio i shi sent segur. L'home haretornat aixi al mon i
cerca tambe redlitzar-shi; vol fer-se lliure en e mon i en tot el
munda es troba a st mateix. Hegel diu que |'esperit comenga a
sentir 'alegria de la vida terrena, ja que I'home fins aquest
moment encara no sabia que €l moén ésjaen s I'esperit i e veiacom
exterior. Arasel faja seu mitjangant la seva accio, alhora que es
faas mateix.

La cristiandat retorna aixi al mon temporal i étic, on cerca els
fins universalsi superiors. Sap que I'absolut no es troba en un
sepulcre sinG només en la seva activitat creadora. Hegel
valora positivament i teoritza I'estat d'anim i la situacié que
marquen el fina de I'Edat Mitjana i el comencament del
Renaixement.

450. WG 805/604.
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Com hem vist, Hegel no ha caigut en la idea trivial d'una Edat
Mitjana obscurai menystenible; perd no deixa de ser sensible a mite
del renaixement de les lletres i les arts, el moment dels grans
invents, dels descobriments geografics, de I'aparicié d'un nou
tipus d'home i un nou esperit. Hegel, com veurem, valora tots
aquests fenomensi elsintegraen lalogica del seu discurs.

El que primer remarca Hegel d'aguest despertar de I'activitat
humana -que veurem més ampliat més endavant- és el
desenvolupament de la industria i el comerg a les ciutats
italianes, catalanes, hanseatiques i, fins i tot, edaves. Remarca
especialment els invents que tot ho canvien: laimpremta -que va
difondre els nous sabers-, la pélvora -que transforma |'art de
la guerra i I'equilibri de les classes- i la bruixola -que facilita
els descobriments geografics. Assenyala els descobriments
geografics perd tambeé € resorgir de la llibertat a les ciutats (que
eliminen e Feudalisme). Hegel data d'aguesta época -amb €l
desenvolupament de les ciutats- I'aparicio de les classes, tot i
gue es fixaren juridicament com si d'una propietat privada o d'
un régim de castes es tractés -estaments* -. També comenta €
desenvolupament de la ciéncia i no té cap problema per parlar ben
positivament de les troballes de I'escolastica. Finament, cau en |
estereotip de l'arribada dels savis grecs amb la caiguda de
Bizanci i € retom de la literatura classca i "l'autentica filosofia
aristotélica; s bé com un factor mési no €l decisiu del

"despertar de |'esperit modem™4>2
(7) L' origen de la monarquia.

Per a Hegel és clar que "el canvi de direccié en |'autocons-
ciéncia [produit a partir de les Croades i el retomar de I'esperit
a preocupar-se pel mén] ,5 condueix necessiriament a noves
formes del conjunt etic. Aixi, el conjunt de canvis i
reaccions gue s'’han produit a I'Edat Mitjana, han representat
el pas per la negativitat; han fortificant |'esperit dels homes i
han

451 WG.857-8641-2.
452. WG. 859/643.
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fent possible I'accés a una organitzaci6 estatal monarquica solida -
ciue havia estat impossible en temps de Carlemagne-. El que
[favors fou una flor que no fa estiu, una afortunada pero debil
anticipaci¢ de |'esperit, es fa ararealjtat efectiva. Aralalogica
de la historia dona solidesa i estabilitat a la seva existencia
empirica.

_La poliarquia feudal es basava només en la Gewalt externa dels
individus, no hi havia un principi juridic siné6 solament unes
fidelitats personals que nomeés ‘tenien valor S anaven
acompanyades de violencia o poder coercitiu [Gewalt]. Només s
obeia per”tres tipus de raons -recorda Hegel-: per la violencia, pel
caracter de I'individu gque feia valida larelacio de fldelljtatg)_o
per un intercanvi de favors. Els que detentaven la sobirania
només la podien assolir per la Gewalt ; només per ella la
mantenien. La monarquia, en canvi, representa e naixement d'
una Obergewalt comuna, una Macht o Staatsmacht; tots els
subdits tenen els mateixos drets i la voluntat particular esta
sotmesa a fi substancial i universal. Els individus
manquen de poder prop j** davant del poder del centre politic,
del monarca; no hi ha-al contrari que en el Feudalisme- Illuita de
voluntats, ja que d'una banda el poder del monarca ve legitimat
juridicament -el monarca esdevé un funcionari de l'estat i
obeeix la voluntat universal i no la seva mera voluntat particular-
i ddtra banda desapareixen els petits drets personals del
Feudalisme, quedant reduits tots els punt de la complexa
jerarquiafeudal aun mateix nivell digualtat.

No hi ha, per tant, enfrontament entre iguals -ara "hi ha un senyor
i cap serf'dss-, 12 que és evitat per |'existéncia d'un ordenament
juridic i un fi juridic substancial, que tant obliga els ciutadans
com el senyor. En la monarquia prevalen el dret i la lle, i
Hegel sempre diu que només en la llei és possible la llibertat -I'
autentica llibertat real front el lliure abir particular-. Els
monarques -0 més ben dit: s dinastess sOn propiament
funcionaris publics i formen part d'un organisme politic

454. WG. 860/644.
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connexionat; per tant, en aguest organisme monarquic és
reprimida I'arbitrarietat dels individus i safirma I'organitzacié
total de la sobirania. El cos social esta format ara per diverses
classes i corporacions, que esdevenen € contrapés necessari a la
monarquia. Aquesta dona un centre que fa harmonic el tot
social, pero el princep ha de ser necessariament just i equitatiu
si vol I'assentiment de les classes i corporacions, de la societat
civil en definitiva.

De tres maneres basiques sha produit -segons Hegel- el
transit del Feudalisme a la monarquia®™®: La primera consisteix
en que e senyor feuda superior aconsegueix reprimir la Gewalt
particular i esdevenir I'Unic sobird En la segona, els princeps s
aliberen de la relacio feudal vers els seus superiors jerarquics i
esdevenen senyors absoluts dels seus territoris. La tercera
parteix del fet que el senyor feudal sumai uneix pacificament les
altres sobiranies particulars a la seva, esdevenint senyor d'un tot.
Tots tres camins condueixen a un mateix fi: es trenca la
complexa jerarquia feudal i hom posa en & seu lloc un centre
fort, que fa d'arbitre, es posa a servei de I'universal i recull en
ell latotalitat (sintetitza la totalitat).

El nucli aixi congtituit acaba donant forma juridico-institucional
d'estat a una nacio preexistent ja que ella és, per a Hegel,
la "base i suposit" de tota formacio duradora i autentica d'
un esta?'. Hegel, en definitiva, ens esta parlant de la
formacio dels estats nacionals i les monarquies absolutes de caire
modem. Per a ell, totes les nacions particulars han tendit a la
unitat i a esdevenir estat, encara que n'hi ha algunes que
no ho han aconseguit -amenys immediatament-. Hegel tracta
ara de les diverses maneres com Franga i Anglaterra assoleixen
esdevenir un estat modem -fort i juridicament centralitzat-
amb una monarquia hereditaria®®. No sha esdevingut aixi en €l
cas

456. WG. 861/644-5.

457.WG. 861/645.

458. Hegd no fa ara cap distincié entre els dos paisos;
remarca en tots dos casos la unificacié sota una monarquia, que
és el quetrobardaamancar a Alemanyai Itdia
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d'Alemanya i d'ltalia, en els quals els petits senyors han

conquerit la seva independencia total, evitant la formacié d'un

centre poderds i la unificacio juridica del pais. Hegel es lamenta

-una vegada més- de la debilitat de I'lmperi alemany, mancat d'

ra:quggtt centre fort basicament per ser una dignitat €lectivai no
ereditaria.

(8) El transit al'Edat Moderna

Com hem vigt, I'esperit sha desplegat en el mén i es déna un
ordre politic, perd Hegel ens recorda també altres fendmens
espirituals que també inauguren la nova epoca.

(a) El primer fenomen és I'aparicié d'un nou art. Hegel, que no
parla gaire ni alaba |'art romanic o €l gotic, en canvi saluda '
aparicio de I'art renaixentista -del qual curiosament reivindica el
fet que neix de lareligié*™®-. L'Església, que havia fracassat en
la seva recerca de I'aixo divi, transfigura ara el seu element
sensible en I'art (per aixo després de | epoca de les Croades hi
ha I'origen de ["art i de la pi nturag. Aquest és també un
signe que _I'Egglaaa comencga a sortir de I'aixo sensible, perqué
I'art espiritualitza el sensible, eleva |'exterior a una forma
espiritual i, aixi, aconsegueix expressar |"anima i |'esperit. Com
ja'vam comentar tot parlant de Grecia, d'aguesta manera |'esperit
Ja no té a veure amb una cosa exterior sind amb quelcom
espiritual i propi; Ilavors |'esperit té a veure només amb si
mateix i, per tant, éslliure per a si“t!

L'esperit ja no és depenent, passiu i receptiu de la redlitat
sensible, sind que la transforma creativament tot realitzant-se a
Sl mateix en la seva obra. En |'art I'esperit és actiu, espontani i

49En els apartats 4.1 i 4.2 del nostre llibre Entre logica i
em iria tractem la relacié de I'art amb la religio i la historia
universal. Aqui n'hi ha prou en recordar gu_e I'art, per a Hegel,
té sempre un valor religios i que, quan deixa de ser Util a la
religio, perd també gran part del seu paper historic.

480WG.869/650.
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Iliure; i 'artista és un subjecte també actiu, espontani i, en

definitiva, lliure. L'art podia representar |a veritat pero no de la

forma millor, que nomeés el pensament i la ciencia eren capaces

gl'lexpr&:&lr autenticament; per aixo, I'Església se'n va comencar a
unyar.

(b) El segon fenomen, que ens aproxima a "dia de la universaitat
que irromp finalment, durés de la llarga, fructifera i
terrible nit de I'Edat Mitjana i* , és I'estudi i recuperacio de la
saviesa antiga. Aixi, occident va entrar en contacte amb "el
veritable i etem de I'activitat humana" i 1'home descobreix
una norma molt diversa del que shavia d'honrar, aabar i imitar. El
formalisme escolagtic és subgtituit per un contingut totalment
divers, Hegel considera que amb el retom a Platé neix un nou
mén huma.

(c) El tercer fenomen destacat per Hegel son es grans
descobriments geografics, que el considera com una manifes-
tacio més del volcar-se sobre el mon del nou esperit.

La ciéncia -representada pel saber humanistic laic, oposat a I'
escolagtica teologicar, I'art i I'impuls del descobriment son els trets
gue inauguren la modernitat. Perd és important fer notar que per
a Hegel aguests trets i la modernitat sencera han estat fruit del
principi cristia i de I'educacié duta a terme per I'Església.
Aixi, en aguest moment el que hi ha "de més noble i de més
elevat en I'esperit huma, alliberat per mitja del Cristianisme
i emancipat per miﬁtja de I'Església, presenta el seu etem i
veritable contingutr*®*. Ha acabat, doncs, |'etapa en que

462. WG 871/652. En aquesta cita es pot veure com Hegel evita caure en el
topic il.lustrat en contra de I'edat mitjana; per a ell és una epoca d'educacio i
de pas per la negativitat, que com a tal és terrible i dolorosa, pero alhora
és necessaria i valuosa per a desenvolupament de |'esperit. Es evident, que per a
Hegel I'edat mitjana no és una "plana en blanc" en la historia ni un moment
només negatiu.

463. WG. 870/651.
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I'esperit era educat i format en el Cristianisme sota latutela de

_Església. Ara|'esperit sha alliberat i hatret el millor de si, i
j'lanoli cal e domini ni lavigilancia eclesiastica. Pero, I'Esglésa
no es resigna a emancipar totalment el seu pupil i esdeve, aixi,
una rémora en la historia i €l progrés de I'esperit. El que fins
ara ha estat un motor d'educacio i desenvolupament, esdeve ara
un pes mort i lI'impediment més gran per a un posterior
desenvolupament espiritual.

L'Església -malgrat el fracas que es desprenia de les Croades-
romania en la subjectivitat sensible immediata, per aixo, la seva
espiritualitat es degrada i penetra en e seu interior la corrupcio.
L'Església perd, per tant, I'avanguarda de I'esperit universal, ja
gque aquest ha arribat a coneixer el sensible com a només
sensible, a redlitzar-se en el finit d'una manerainfinitai a estar
en la seva activitat mundana com en s mateix. Com sempre que
una realitat no desenvolupa en s e principi dels nous temps i
roman presonerad'un principi ja superat, la corrupcié interna
brollaaraen I'Església.

Hegel adopta la postura dels reformats en tota I'exposicié de
la corrupcio de I'Església. Els seus signes son el comerg d'
indulgéncies, les intrigues mundanes del Papa -que arriba a fer
servir amb fins politics I'excomunicacio-, |'esclavitud espiritual
vers la jerarquia, I'adoracio dimatges sensibles. En contra d'aixo,
els que conserven la virtut, adopten una actitud abstracta i
negativa, fugen del mon i de la redlitat, renuncien ala vida etica i
familiar (que, com veurem més endavant, és un misticisme
que a Hegel li sembla gairebé tan condemnable com
aquella degradaci6).

Per a Hegel, només la Reforma posara fi per igual ala degradacio
i a aguesta rendnciaa mon i a L'eticitat: "la virtut de I'Església,
que esta dirigida contra la sensualitat, fuig de la realitat [d
una manera] només abstractament negativa, renuncia al mon, [
és] morta. No arriba a ser etica, perque separa l'home del cercle
de lavida; pero la suprema virtut resideix justament en aquest
cercle, en lafamilia''s

465. WG 873/653.
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Hegel constata I'existéncia a |'época de protestes per aquest
estat de coses, perd en remarca la debilitat, ja que -com en €
cas de 1'Impeeri Carolingi- "€l temps no era encara prou madur
per a®'s1 Perd, aixi com |'alternativa no estava prou madura a l'
interior de I'Església -hom havia d'esperar Luther-, si que ho
estava fora d'ella: amb la formacio incipient dels estats neix un
fi universal plenament justificat, que és el que soposa ara a la
degradada Església.

L'Edat Mitjana havia doblegat amb la seva dura disciplina I'
esperit individual i egoista. La inseguretat i la servitud feren
desitjar as individus un poder universal just -I'estat-. L'Església
produi la purificacio dels esperit i la sensacio de la reconciliacié
amb l'universal; perd aguesta reconciliacid i aquell poder
universal només tingueren lloc en |'estat. Ell va sotmetre,
finalment, el natural i arbitrari, elevant aixi I'nome a la
[libertat'. Per aix0, Hegel diu que I'nome s'ha alliberat no de
la servitud sind per laservitud 4 . El mal al que calia combatre
era la crueltat, la injusticia, I'apetit animal -el que nosaltres
anomenem animalitat humana- i I'home quan n'esta dominat és
incapag de tenir eticitat i religiositat. Precisament la violencia
viscuda a I'Edat M~jana, ha alliberat I'nome d'aquesta voluntat
violenta i animal ; I'Església I'ha venguda pel terror als
inferns o per les armes. Hegel recorda que I'home necessitava
passar per aquesta situacio, ja que nomeés passant per aquest
intim esgquingament podia arribar a la certesa de la reconciliacio;
perd també diu que amb la fi de I'Edat Mitjana desapareix €l
moment de I'educacid pel terror i la violéncia i Sinicia una
forma més pacifica d'educacio.

Hegel mostra arala conviccid que ha arribat ali on volia arribar.
Ara e superior i veritable resideix en e sentiment de la
reconciliacio rea1#%; i en el sentiment de si de I'home no hi ha

266. WG. 875/654,
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cap sublevacié vers e divi o universal, siné que en ell es
manifesta la millor subjectivitat -la que és una amb I'universal
I absolut, la que dirigeix la seva activitat als fins universals de
larad-. L'home ha apres a acceptar I'universal i racional -ldgic-
realitzat empiricament en el mén facticament existent -empiria-.
L'home cercara a partir d'ara la sevallibertat i 1a seva essencia
en aquesta |ogica de |'existencia empiricaen qué viu i és.
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