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INTRODUCCIO

El nostre treball va comengar essent el comentari d'uns tex-
tos molt concrets de Herder i de Kant, en els quals desenvo-
lupdvem la temdtica de la filosofia de la histdria. La inten
cid era d'introduir la comparacid en un segon moment i a par-

tir de la base oferta pel comentari previ.

Aquesta segona part, perd, s'ha desenvolupat de tal manera
que hem decidit eliminar el comentari sistemdtic de les obres

i, en canvi, afegir aportacions d'altres escrits.

Un resultat d'aquest plantejament ha consistit en qué una gran
part del material ha restat fora de l'estructura actual. Aixd
s'ha esdevingut especialment amb els enllagos que féiem amb
la tradicidé filosdfica a partir de punts concrets dels nostres
autors. Han acabat predominant, per damunt de tot, Herder i
Kant. El nostre treball és bdsicament una contraposicid, com
.diem en el titol, i una andlisi comparada. Aixd explica per
qué no hi ha tantes referéncies al context o a la histdria de

la filosofia com se sol trobar en els treballs historiografics.

També& és resultat de com vam plantejar des de 1l'inici el tre-
ball, és a dir, un comentari directe i fidel dels escrits
considerats, i només posteriorment una abstraccid o compara-
cid general; que estiguil centrat en uns textos molt concrets.
L'andlisi i la comparacid de Herder i Kant es fa bdsicament a
partir d'ells. La seva obra global era massa amplia per a
una comparacid profunda. L'amplitud enfosquiria la claredat
de la comparacid i faria el nostre treball pretensiosament ge-

neral i abstracte.

El tercer resultat ha estat: el privilegi, en tot moment, de
la cita dels nostres autors per damunt de les fonts secundd-
ries. El privilegi, també&, dels nostres comentaris personals
per damunt de recollir les diverses opinions. Les lectures
secunddries han estat molt profitoses per enriquir la nostra
capacitat de comprensid i d'andlisi. Elles ens han assenya-

lat la importancia de molts aspectes concrets o generals. Pe-



rd com que basicament ens hem enfrontat als textos de Herder
i de Kant, la nostra andlisi ha esdevingut distanciada del
mer recollir opinions d'un o d'altre comentador i enllacar-
les. No obstant aixd, reconeixem l'amplissim deute respec-
te al conjunt de les lectures que relacionem a la bibliogra-
fia. D'altra banda, quan citem a un comentarista ho fem ac-
ceptant un deute que va més enllé-de la cita; volem dir que
aquell autor ens ha semblat especialment interessant i reve-
lador.

Sempre, perd, hem preferit la cita d4'un escrit de Herder i
de Kant a la d'un comentarista. La nostra experiéncia ens
demostra que s'hi surt guanyant sempre. Per tot aixd, ens
interessa fer constar els escrits que han centrat la nostra

atencio.

Les obres de Herder:

- "Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der

Menschheit, Beytrang zu vielen Beytrdgen des Jahrhun-

derts”. (Encara una filosofia de la histdria per a

1'educacid de la humanitat. Contribucid a les moltes

contribucions del segle). Publicada el 1774. Nosal-
tres la citarem com Auch eine... i per la traduccid
de Joan Leita (veure Bibliografia). J. Leita segueix

l'edicid de les obres completes de B. Suphan.

— "Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit"

(Idees per a una filosofia de la histdria de la huma-
nitat). Publicada en quatre parts els anys: I, 1784;
11, 1785; 111, 1787; IV, 1791. (L'edicid que citem

no fa distincid entre la III i la IV parts). La ci-
tarem com Ideen... i1 per la traduccid de J. Rovira Ar-
mengol. (Rovira Armengol només esmenta que la seva
traduccid és directa perd no diu de quina edicid ale-

manva) .

- "Verstand und Erfahrung, Vernunft und Sprache, eine Me-

takritik der reinen Vernunft" (Enteniment i experién-

cia, rad i llenguatge, una metacritica de la rad pura).



Publicada el 1799. La citarem com Metakritik i per 1la

traduccid de Pedro Ribas. (P. Ribas fa servir també 1'e-
dicid de B. Suphan).

Les obres de Kant:

- "Idee 2u einer allgemeinen Geschichte in weltblirglicher Amsjwé

(Idea d'una histdria universal en sentit cosmopolita).
Publicada el 1784. Nosaltres la citem com Idee...i per

la traduccié d4'Eugenio Imaz.

- "Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?" (Resposta

a la pregunta: Qué és la il.lustracid?) Publicada el
1784. La citem com Was ist... i per la traduccid 4'Eu-

genio fmaz.

- "Mutmasslicher Anfang der Menschengeschichte" (Comen-

cament conjeturat de la histdria humana). Publicat el

1786. El1 citem com Mutmasslicher... i per la traduccid

d'Eugenio Imaz.

- "Das Ende aller Dinge" (La fi de totes les coses). Pu-

blicat el 1794. El citem com Das Ende... i per la tra-

duccid d'Eugenio Imaz.

- Dintre de "Streit der Fakultdten" (El conflicte de les fa-

cultats) s'inclou l'escrit, en certa mesura autdnom, "Si

el génere huma &s en progrés constant cap a millor". Fou
publicat el 1798. E1l citarem de la darrera manera i a

partir de la traduccid d'Eugenio Imaz.

En tots aquests escrits hem fet servir la traduccié d'Eugenio
Imaz perqué és la més accessible a les nostres universitats.

Inaz tradueix a partir de les Obres Completes editades per P.

Gedan, W. Kinkel, G.H. v. Kirchmann i altres

- Recensions a la I i II part d'Ideen.. de Herder i la ré-

plica a Reinhold. Publicades el 1784-1785. Les citem



com primera i segona recensions i com réplica. Fenm
servir la traduccié d'Emilio Estii. Aquest empra 1l'e-

dicid d'Obres completes d'Ernst Cassirer.

- "Zum ewigen Frieden, ein philosophischer Entwurf".

(Pef a la pau perpétua, un projecte filosdfic). Publi-

cada el 1796. La citem com Zum ewigen... i per la tra-

duccid d'Eduard Serra {(qui no fa constar de quina edi-
¢cid tradueix).

- Els deixebles de Kant van recollir i publicar les opi-
nions d'ell sobre la pedagogia. Nosaltres ho citem com

a Sobre Pedagogia i1 per la traduccid de Lorenzo Luzu-

riaga {(qui tampoc cita la seva font).

Com podeu veure per l'index que serveix a la introduccié, hem

dividit el nostre treball en tres parts.

La primera serveix per presentar els nostres autors i llur

polémica. En ella mostrem en quins termes van plantejar la
nostra problemdtica ells mateixos. Els contraposem breument
i en la més gran globalitat. Perd sobretot els introdulm en
la problemidtica mé&s complexa de cada un d'ells. I finalment

els situem esquemdticament en el seu context primordial.

La segona part desenvolupa un model nuclear comi de fer filo-
sofia de la histdria. Toca ja els temes més importants perd
fent 1'é&mfasi en alld comii, en alld que els fa semblants per
sota les diferéncies.

La tercera part, finalment, els compara posant-los sistemdti-
cament 1l'un enfront de 1l'altre. En ella es mostra com la se-
va opinid és aiversa tot i el nucli comi; com van definint,
ja en concret, les coses de maneres oposades i contradictd-

ries.

Un breu epileg substituird les tradicionals conclusions que
nosaltres explicitem sufidentment dintre del cos del treball.
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I. LA POLEMICA, ELS HOMES, LES CARACTERISTIQUES PECULIARS

I-1. NOTA BIOGRAFICA

De tots é&s coneguda la figura d'Immanuel Kant (1724-1804) i

la seva austera i retirada vida alkénisberg, la ciutat nadiua
que mai no va abandonar. Més desconeqguda perd pot ser la fi-
gura de Herder (1744-1803) (1), tan vinculada al llarg de tota

la seva vida a la de Kant.

Se m'haurd de perdonar que faci més referéncies a la vida i
el cardcter de Herder i no tant a la vida i el caridcter de
Kant. D'una banda perqué de Herder se'n té& un desconeixement
molt més gran. D'altra banda cal tenir en compte que el ca-
racter personal i les vicissituds biogrdfiques de Herder in-

flulIren molt més en la seva obra que no pas en el cas de Kant.

Herder va ndixer a la Prissia Oriental com Kant, perd a Moh-
rungen, d'origen pobre encara que no miserable. al llarg de
la seva vida, el,pefseguiren les estretofs econdmiques i se'n
senti sempre angoixosament depenent; amb aixd coincideix amb
tants de genis (des de Leibniz a Mozart) que a Alemanya depen-
gueren sempre estretament del caprici del princep de torn i
només amb dificultats obtingueren seguretat econdmica (2).
Herder va seguir la carrera eclesidstica; tot treballant (de
zelador) va anar a estudiar a Konisberg, d'on fou deixeble de
Kant -el Kant pre-critic. Sempre valord a l'antic professor,

del qual digué& en una de les "Cartes per a la promocid de la

virtud de la Humanitat" (3) (escrites amb posterioritat a la

seva polémica):

"He tenido la suerte de haber conocido a un fild-
so, que fue maestro mio ... Con el mismo espiritu
con que sometfia a prueba a Leibniz, a Wolff, a
Baumgarten, a Crusius, a Hume, y escrutaba las le-
yes naturales de Kepler, de Newton, de los fisicos,
tomaba los escritos de Rousseau, que por entonces
aparecian, su Emilio y su Heloisa, y volvia una vez
y otra sobre el desconocimiento desprevenido de la
naturaleza y sobre el valor moral del hombre. His-
toria de los hombres, de los pueblos, de la natu-
raleza, ciencia natural, matemdtica y experiencia
eran las fuentes con cuyas aguas vivificaba sus ex-



plicaciones y su trato; nada digno de ser sabido
era para &l indiferente ... Animaba y amablemente
obligaba a cada uno al pensamiento independiente;
el despotismo era extrafio a su genio. Ese hombre,
a quien nombro con la mayor gratitud y veneracidn,
es Immanuel Kant".

Perd a Kdnisberg conegué, sobretot, a Johann Gerog Hamann
(1730-80) , anomenat el "Mag del Nord", la influéncia del qual
fou molt intensa i duradora.

Al final de la seva vida, havent trencat amb Kant i la filoso-
fia predominant, amb Goethe i els nous corrents literaris, amb
la societat en general, només tres suports 1li restaren: la se-
va dona Carolina, el poeta Jean Paul (1763-1825) i el seu vell

amic Hamann.

D'aquest darrer i la seva influéncia sobre Herder direm que

va ndixer a Kbnisberg el 1730 (va morir a Miinster el 1788) i
que fou també amic de Kant, amb qui polemitzava. Tenia en co-
mi amb Kant i Herder la seva base pietista, perd les seves
orientacions anti-racionalistes, mistiques i d'una profundiQ .
tat oracular, el distanciaven no només del primer sinévﬁgin%%L
gon. Herder admirava a Hamann per la seva independéncia, la
seva forga emborrascada i impetuosa, la seva originalitat,
"els impulsos sensuals i les passions considerades com a peca-

minoses o perilloses pels devots" (Meinecke, 310-1).

[Hamann] "experimentd un renovado y vigoroso sen-
timiento de la unidad del cuerpo y alma, querida
por Dios, realzando asi el peculiar valor de lo
irracional y que, con esta sensibilidad vital, ha-
bia comenzado ya, aunque de un modo dogmatico to-
davia y ligado a creencias biblicas normativas, a
considerar el mundo hist&rico"”

(Meinecke, Idem).

Herder fou molt inflult per Hamann. Ambdds formaren part del
moviment Sturm und Drang, perdo Herder 1l'avantatjava, segons
Meinecke, per la seva major sensibilitat i un interé&s més uni-
versal. Herder, perd, mostrd una tend@ncia a evolucionar vers
1'Aufklirung. @ També era més respectuds amb el paper de la
rad, tot i que la criticd fent servir elements manllevats de

Hamann (a la Metakritik, per exemple).




L'altra amistat important a la vida de Herder, i de radical
importancia per a la cultura i la literatura alemanyes, fou
la de Goethe@) Primer la trobada a Estrasburg en ple esclat
de 1'Sturm und Drang, i després quan Goethe 1'invitd a anar
a Weimar on 1li oferf un treballﬁl Amb els anys les relacions
de Herder amb la Cort de Weimar van anar empitjoranﬂi aquest
es sentl progressivament alllat i marginat. També va perdre
la popularitat que en un primer moment tingué a tota Alemanya
i es distancid de la marxa cultural predominant. No obstant

la seva insatisfaccid, Herder no va abandonar Weimar fins a la

seva mort.

I-2. LA POLEMICA

Kant i Herder (aquest darrer en gran part inspirat per Hamann)
van mantenir una llarga -encara que soterrada- polémica. La
polémica dels nostres dos £ildsofs reflecteix -i per part de
Herder, continua- el fecund enfrontament entre 1'Sturm und
Drang i 1'Aufkl&rung. Herder hi va participar ja amb la se-
va obra "Auch eine..." (1) el 1774, perd sense adregar-se ex-
plicitament contra Kant, qui d'altra banda no havia entrat

prdcticament en la temdtica de filosofia de la histdria.

La polémica Herder-Kant ve donada en gran part per una qlies-
tid personal de desconfianga mGtua, de divergéncia irrecon-
ciliable de caridcters, de manera d'entendre la filosofia i
fins i tot d'estils d'expressid. Dos fets concrets (unes re-
censions mGtues amb valoracid negativa, primer de Herder (2)

i després de Kant) van fer esclatar l'enfrontament. Perdg,

la malfianga de Kant davant el momentani fracds plblic de la
"Critica de la Rad Pura" (del qual féu culpable a Herder; Es-
tid, pg. 13) i el cardcter extraordindriament vulnerable i

de cicatritzacid dificil de Herder, van perllongar agrament
la controvérsia. Podem dividir la llarga i estranya polémi-
ca que van mantenir, mig pGblicament i académica, mig soter-

radament i sentimental, en tres etapes ben diferenciades:

10



1774-85

En la primera etapa, Kant, que no havia reaccionat especial-

ment a "Auch eine...", pren sobtadament la iniciativa. Pu-

blica el seu escrit central sobre filosofia de la histdria:

"Idee..." el novembre de 1784, i recensiona la primera part
de les "Ideen..." de Herder a l'Allgemeine Litteratur-Zeit-
ung.

Diversos factors pogueren influir en aquesta decisid; anem a

enumerar-los.

D'una banda Kant, que fins el 1781 estava absort en els tre-
balls de la primera Critica, havia de ser conscient de la di-
vergéncia dels seus interessos i actituds amb els del seu an-
tic deixeble (almenys des de la recensi6 del 66, nota (2)). A
partir de 1781 veu amb gran disgust la fredor i la mala com-

prensid amb qué és rebuda la "Critica de la Rad Pura". Ha de

polemitzar amb Johann Georg Heinrich Feder (1740-1821) i res-
pondre a la ressenya (escapcada per Feder) de Christian Garve
(1741-98) . Ha d'escriure, en un intent per auto-divulgar-se

(i”contestant a Garve), els "Prolegomena..." (Cassirer, (4),

pg. 258).

D'altra banda a la seva frustracid s'hi afegeix que tal vega-
da no fos insensible a 1'éxit i reconeixement que obtenia en

aquells moments el seu deixeble. Fins i1 tot el feia responsa-
ble de la mala rebuda de la Critica. AixI ho confessa 1'edi-
tor i amic mutu Hartknoch, a Herder; el qual sabem per Hamann
que, malgrat que es reservava la seva opinid pGblica, no dei-

Xava de criticar en privat aquella obra (Estid, pg. 13).

Un altre factor -tal vegada el decisiu- fou que Kant disposad
probablement, per mitjad dels amics comuns i editors de les
"Ideen..", Hartnoch i Hamann, del manuscrit. Fou de segur
una temptacid massa forta; en opinid de Ma Carolina von Her-

der, Kant va voler refutar per endavant 1l'obra del seu marit.

Roman, perd, un darrer factor: en una nota a "Idee..." Kant
afirma que va publicar l'escrit per a desfer els possibles

equivocs que pogués provocar una noticia, recollida d'una con-

(
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versa passavolant, publicada a la Gaseta Académica de Gotha.
Existeix el passatge en qliesti6, tot i que sembla no tenir

tant de pes com la resta de factors -de justificacid més di-
ficil-, sobretot si tenim en compte la continuacid de la po-

lémica.

El cert &s que Kant publicd "Idee...", on sobretot pels aspec-
tes formals, s'oposd a Herder. Més tard recensiond molt cri-
ticament la primera part d' "Ideen..." fent sobretot forga en
els aspectes formals, perd amb gran ironia i des del punt de

vista de la "Critica de la Rad Pura”.

Herder evidentment se senti atacat, 1 en certa mesura tralt
-en la seva amistat i pacte tdcit de no bel.ligerdncia. A la
segona part d'. "Ideen..." plantejd ja aspectes clarament adre-

cats contra "Idee...".

En aquest periode, Kant contestd la réplica a la seva recensid
que va fer el futur kantid, Reinhold (Estid, pg. 14) (en aguest
moment ~finals del 85- el suport que rebien Herder i Kant era
molt igualat, i ambddés tenien el seu grup de simpatitzants).
També publicd Kant la recensid de la 22 part 4' "Ideen...".
Escrits on la confrontacid directa d'alguns punts tedrics re-

llevants és explicita.

No hem d'oblidar la publicacid de l'escrit, que no incideix
directament en la polémica perd que toca punts molt rellevants

de filosofia de la histdria: "Beantwortung der Frage: Was ist

Aufkldrung" el desembre de 1784.

La primera etapa es caracteritza perqué és Kant qui critica
durament i de manera piblica, vorejant frases menyspreatives
que incideixen mé&s en el cardcter i estil de l'autor gque no
en aspectes doctrinals. Es evident que Kant no rebutja en
aquest moment l'enfrontament i que, per contrast amb la seva
actitud normal, pot trobar ia violenta polémica molt del seu
grat (Réplica, pg. 103). Mentre que Herder, segons Carolina,
"no volia prendre altre partit contra el mestre d'aS% que el

silenci" (EstiG, pg. 14). Herder silenciosament va publicant
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una obra bdsicament positiva: "Ideen...”, tot i que en la 2a

part ja pren posicions respecte a "Idee..."

1786-98

A la segona etapa la critica piblica desapareix com a tal;
tots dos publiquen una série d'escrits a vegades facilment
contraposables; perd on les referéncies mitues sb6n minimes,
tot 1 que ja hi sén més per part de Herder.

Kant publica, per exemple, el 1786 "Mutmasslicher Anfang der

Menschengeschichte" (Comencgament versemblant de la Histdria

Humana); escrit fdcilment contraposable al llibre X de la 22

part d' "Ideen..." on també& comenta el Gé&nesi (3).

Publica tamb& "La fi de totes les coses" el 1794, "La Pau per-

pétua" el 1795-6, "Si el génere humd@ es troba en progrés cons-

tant cap a millor" el 1798. Perd sobretot Kant estd en aques-

ta época en plena produccid de la 2a i 32 Critica (1788-90) i
veu com la seva filosofia es consolida dintre del panorama fi-
losdfic alemany.

Herder, paral.lelament, escriu la 3@ i 4a parts d' "Ideen..."
donant-les per acabades. La seva estrella, al contrari de la
de Kant, comenga a declinar. Distanciat de Goethe™i enfront

l'evolucid literdria majoritdria, sent com &s oblidat a poc

a poc. ' '

1798-1800

La tercera etapa &s l'altra cara de la primera. En ella Her-
der reacciona airadament contra el predomini del criticisme

a Alemanya, aixi com contra el seu oblit i marginacidé. Pro-
veit de les velles ensenyaces de Hamann i imitant el nom de

l'obra d'aguest, publica la "Metakritik" l'any 1799, gque vol

ser una contestacid directa explicita perd també& agra i des-

esperada, a la "Critica de la Rad Pura". Els resultats son

nefasts per a ell. Fins i tot el mateix Goethe (del qual, pe-
rd, ja s*havia distanciat) afirmd que, d'haver-se'n assaben-

tat a temps, hauria suplicat a Herder la no-publicacid (Baur,
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214) . Era per a tots evident que 1l'estil literari i el filo-
sofar excessivament apassionat i insegur de Herder no podia
enfrontar-se exitosament a la rigarositat i coheréncia de 1l'o-
bra de Kant.

"Kalligone", publicada el 1800, inclou una critica a l'esté-
tica de Kant reflectida a la primera part de la "Critica de

la Facultat de Judicar". En ella va posar Herder grans espe-

rances i &s el resultat del treball de tota la seva vida so-
bre la literatura i l'art. L'obra, perd, fou interpretada com
una mera critica a Kant, per la qual cosa fou infra-valorada
en tot alld que tenia de genuina aportacid a un camp on Her-
der tenia molt més a dir que no pas Kant: 1l'estética. Herder
acabad essent victima del seu progressiu allunyament de la rea-
litat alemanya aixi com d'una polémica ja sense ressondncia
popular. Es ara Kant qui calla, mentre que els seus malde-

caps van en la direccid de Fichte i el naixent Idealisme.
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I-3 LA DIFERENCIA D’ESTILS, DE CARACTERS I DE TRETS DOCTRINALS

Bs indubtable que hi ha molt de qliestié personal en la poldmi-
ca de Kant i Herder. El nostre objectiu perd, no és ocupar-nos
d‘aquests factors sindé dels aspectes rellevants tedricament per

a la Pilosofiz de la Histbdria.

La bibliografia tradicional (1) ha ressaltat que el conflicte,
tot i que podia ser vist com independent dels motius personals,
en la diversitat de postures i opinions que palesava, venia"de-
terminat”, "predestinat" i "provocat" per la divergtncia dels
seus dos esperits. Kant i Herder representarien dos hiyuz 4 es-
Herits ebsolubtament opocsats perd slhore Ycomplemenberish.
Ambdds esperits serien igualment dignes, igualment respectables,
semblantment genials i valuosos, perd entre si incompatibles i
contradictoris. I aixd fins al punt que la seva comprensid mi-
tua es veia compromesa i un i altre no podien comprendre plera-

ment la postura aliena, ni valorar-ne les virtuts.

En aquest darrer punt noéaltresmatisariem, car ens sembla gue,
més enlld del embolcall poldmic, tant Kant (a les recensions

per exemple) com Herder (a2lli on fa refer®ncies directes a Kant)
assenyalen punts ddbils o dignes de major consideracié de les
doctrines del criticat. No edivogquen gaire la punteria, tot i
gue la proximitat temporal i espaial, i la rivalitat, sempre
dificulten la correcta intel.ligibilitat. E1 que si és cert, ‘es
que malgrat descobrir la majoria dels punts claus de la seva
divergdncia i els trets essencials del caracter del contrincant,
no s hi poden identificar, no els poden fer seus de cap manera.
Podriem dir que, tot i arribar a entendre’s, mai no haguessin
pogut comprendre’s plenament. Les seves postures vitals o ted-~
riques (que els nostres autors assumiran tan profundament com
sincerament) van estretament lligades. Per aixd malgrat que aqui

no farem un intent de reconstruccidé psicoldgica (que cauria ir-
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remeiablement en ficcid psicoldgica), s8i que hem de recollir
els aspectes rellevants sobre el seu estil i el seu caracter
en filosofar; les seves obres en els mostren amb gran claretat.
Primer deixarem que ells s’'exposin amb les seves critigues

explicites i després hi afegirem la nostra an3lisi.

I-3~1 Els atacs mutus

Aqui només considerarem aquelles acusacions generals gque es
dirigeixen, No entrarem en els aspectes doctrinals discutits

car aquests seran comentats extensament més endavant.

rant dedicd la mixima atencid a 1 estil de filosofzr de Herder.
Les dues planes de la primera recensid sén explicites: el quali-
fica d'ingenids, eloqiient, original; perd afirma que el seu ge-
ni no estd dirigit a facilitar la comunicacid amb altri ans tot
ho assimila a la manera prdopia, i aixd fa "poc susceptibles de
ser comunicades" les seves idees. Aix{ troba 2 mancar en Herder:
"]’exactitud ldgica en la determinacid dels concevtes o una acu-
rada distincid i justificacid dels principis" en lloc de la
ridpida mirada de conjunt, que no es deté en res; i alld que qua-
lifica mig irdnicament mig sarcésticément:

"1dbil sagacidad en el hallazzo de analogias,
que emplea con osada penetracidn... Gran habi-
lidad rara disponer favorablemente, vor medio
de sentimientos e impresiones, a que admitamos

un objeto mantenidoaen la mas oscura lejania"
siempre (Pg. 89)

Fer a Kant, Herder tenia tendéncia a desviar-se de 1 estricta
filosofia a la "saviesa del sentiment" i quan el comrara amb el
poeta anzglés Fore (caracteritzat per volcar el seu vensarent en
poemes) hi vot haver una subtil ironia, que ddna en certa mesu-
ra en el clau. No només per 1 extraccid literiria i filoldgica
de Herder, sino també ver la caracteristica de la seva rpersona-
litat que reflecteix 1’anécdota que releta .8 Carolina von Her-

P.Q ’
der (recollidaVistid Pg. 10):
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Zerder emocionat ver una classe de Xaant, va posar els pensaenmaents
d'aguell en vers i 2l dia cseglent se ls entregd, essent ben re-
but per Xant que fins i tot els llegi en public amb grans elogis.
icuser-lo anys més tard con poeta sentimental podria ser un corv
vaix. Fero 1 andécdota ens nmermet tambe comentar un tret de la
‘personalitat de ¥ant: la sinceritat a vegades un xic innocent,

i fins i tot poc amable, que el caracteritzava., Anb totza la bona
fe (aixi sembla indicar-ho la rsdaccid afectuosa i discreta) en

1'0nica carta que dirigi a ierdsr, 1 animid a dedicar-ce 2 "agues-

!

ta rvoesia que és la griacia de la saviesal,

o semble haver-hi sarcasme, com tamvoc no n ' hi ha quan elogia
-com quasi unic mérit de la 12 part d "Ideen...'"- la valentia

amb qué Herder va saber surperar els escruvols del seu estat ecle-
sidstiec (1) ver a llengar-se amb audicia al natural "imruls in-
vestigador de la nostra rad, la aual en res es deshonra guan fra-
casa" (2). Z1 cost perd d aquest deixer-se dur ver 12 naltural

tendincia de la rad és caure en 1a metaiisica, en acuest cas una
netafisica voética que vol tenir en la "analogia natural” la se-
va gran arma i que oblida -diu Zant- que: {(rg. 104)

. de la experiencia _,
"Pambién el uso racionalVtiiene limites...

ninguna analogia podria llenar el inmenso abis-
mo entre lo contingente y lo necesario™.

Zn aquesta frase ressona la veu de iume. Herder mai no accevta
1l’escepticisme i la desconfianca en la rad gue el Kant critic
tragué de Hume. Aixi en la 28 part d’'"Ideen..." acusa a Kant d es-
céptic, car no té confianca en el senderi humi. Argumenta que

si no se separa la rad de les altres facultats humanes (avareix

la teoria del coneixerment Jamasnniana) el judici humd no té per-
que errar. Aixd no significa caure en la retarfisica, en "Ideen..."
Zerder s i desmzrcid totalment (ver exemple rg. 213). Curiosa-
rent és ZJerder i els seus partidaris els que acusen a Xant de
metafisic, en quant havia caigut -diuen- en el dogmatisme pon-

tificador dels fildsofs académics i navia cedit a 1%esperit de
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de secta dels seus deixebles.

"La petulancia y el "mds lastimoso despotismo" de
sus discipulos, que"para desventura se asian a
sus faldones" y querian introducir a sangre y
fuego con burla y escarnio un subjetivismo cada
vez més indisciplinado y vacio"¥

(Baur, Pg 212)

Critica que Herder vol extendre a tota la vida acad®mica, diu

a "Auch Eine..." (Pg. 103):

"Hi ha certament aquells mercats esplendorosos
destinats a la formacid cultural de la humanitat,
trones i espectacles, sales de justicia, biblio-
teques, escoles i especialment alld que consti-
tueix la corona de totes les coses: les il.lustres
acadd®mies! Quina resplendor tan gran! Per a 1 e-
terna anomenada dels princeps! Destinades a ob-
jectius tan grans com la formacid cultural i la
il.lustracid del mdén, establertes per a la feli-
citat dels homes! Inagurades d ‘una forma tan mag-
nifica —qué fan en realitat?® Qué poden fer? - no
fan res més que jugar!'".

També ¥& vol extendre = la critica &gé mén contemporani. A sem-
blan¢a de Rousseau, Herder ataca la societat del present tot
exaltant, en canvi, el passat (tema que ja comentarem). En el
passat hi ha la vida natural, naturalment humana, mentre que

en el present només hi resta la buida artificialitat.

Kant era d“altra banda el representant de "1l articial mandra de

pensar en el nostre segle" ("Auch Eine..." -Pg. 104-), d espe-

culacié buida, abstracta a forg¢a de "pura"; un home perdut en
els conceptes i els fets sense aconseguir enllagar-los. Diu a
"Ideen...",(Pg. 219), (el subratllat és meu):

"El fildsofo de la historia, no puede basarse

en una abstraccidn sino Unicamente en la histo-
ria, gi no ordena los innumerables hechos
aislados bajo un punto de vista comin, corre pe-
ligro de obtener resultados errdneos".
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Per a Herder 1'dnic que havia fet Kant era absolutitzar "el pPro-
pi criteri, digne d“una infecunda i escoldstica abstraccid"
(Rtplica, Pg 103). Kant incapa¢ d‘instruir-se per "1‘analogia
natural"”, mancat de perspic2cia i profunditat, s oposava senil-
ment amb la prdpia ortoddxia, als nous i sans fruits del renaixent

esperit alemany.

No obstant sempre guardd un alt respecte pel Kant que conegué
a K6nisberg. El seu mestre que no havia iniciat encara la seva
revolucié copernicana. Al respecte només iniciada "Ideen..."

(Pg. 17) cita elogiosament 1 obra de 1755: "Histdria General de

la Natura i teoria del cel” que és "molt menys coneguda del que

el seu contingut mereix".

I-3-2 Contraposicid general de Kant i Herder

Hem recollit una llarga serie de trets oposats destinats a.con—
figurar el retrat filosdfic dels nostres dos autors. Com que
ha estat confeccionat en forma de clarobscur d’ells dos, no pre-
tén ser exhaustiu sind només diferenciador, especificador de

1’un respecte a 1l7altre.

Els trets seleccionats recullen aspectes que van des de 1 estil
formal als tre.ts més generals i caracteristics de la seva vi-
sid de la histdria, passant pels (en expressié decimondnica)
"esperits" que manifesten en els seus escrits. Avui podriem subs-
tituir la referdncia als "esperits" per la delimitacid dels trets

ideoldgics o de visidé del mén que les obres palesen.

Kant menifesta un estil filosdfic rigorés que, fent servir la

seva expressid, podem qualificar de critic. Respon a la plasma~
cié formal del "cami critic" que esmenta a la darrera plana de

la K.r.V. (A 856) en el capitol de la "Histdria de la Rad Pura".

Es tracta de 1 evaluacid atenta de les facultats humanes i 1 es-

tricta delimitacid i distincid de nivells: fenoménic, noumdnic,
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cognoscitiu o tedric, practic, a priori, a posteriori, pur, etc.

Herder manifesta, en canvi, un estil podtic (inclinat a la pol-

tica Hamanniana), com diu Gerold: "una prosa emocional, plagada
de frases interpolades admiratives o interrogatives". Es trac-
ta d’una redaccid que cerca la complicitat en 1’entusiasme del
lector, que facilment cau en el que podriem anomenar: argumenta-
cié pel sentiment (1). Kant aix{ ho ha vist i ho diu al final

de la 12 recensid (Pg. 102) (el subratllat és meu):

"Deseariamos que nuestro ingenioso autor encon-
trara ante si una firme base y que al continuar
su obra, impusiera algin freno al vivaz genio de
que estd dotado, de tal modo que la filosofia,
cuyo cuidado consiste, mds gue en fomentar exhu-
berantes retofios, en podarlos, le permita reali-
zar su empresa; pero no mediante seriales, sino
con conceptos precisos; no por leyes medidas por
el corazdn, sinc por las que se observan; no npor
medio de una alada imaginacidn, debida a la me-
tafisica o al sentimiento, sino por uns razdn
extendida en sus proyectos, pero cautelosa en

su ejercicio”.

Amb aquestes paraules Kant es contraposa perfectament a Herder:
la filosofia és més una tasca de mesurar criticament les afirma-
cions i les idees que no pas la proliferacid dintufcions i sug-
gerdncies no definides. I també la rad es pot extendre en els
seus projectes més enlld de 1 experidncia perd sense deixar de

ser cautelosa.

2/ Per a Kant la filosofia és més una recerca d’intel.legibilitat,

per modalitzada i limitada que sigui, que no un artifici més

o menys eloglient de provocar 1 entusiame i 1‘admiracid (Berlin,

Pg. 407 qualifica a Herder de "propagandista apassionat™). Her-

der "cercava en la histdria ... la intuicid de les manifestacions

infinitament miltivples i infinitament variades de la vida de la

humsnitat" (Cassirer, (A) Pg. 270). Vol mostrar la riguesa ines-

gotable de la creacid, riquesa que Déu ha posat al servei de
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1’home. Vol entusiasmar amb@hagnifica visid de conjunt de la

natura i la histdria, de la vida natural i de les civilitzacions

humanes.

Kant privilegia la comunicabilitat intersubjectiva per mitja

de raons mesurades, explicites i esdevingudes universalment ob-
jectives; que en el cas de la filosofia de la histdria passa
per una llei racional de la histdria i no pas per 1 exposicid

personal, subjectiva i inspirada, perd dificilment comunicable

per la rabé i només comuntable pel sentiment.

Kant parteix de la constatacid i admiracid de la cidncia fisica

de Newton, aixi com de coneixements de les matemdtiques. El seu
model de rigorositat i certesa és el d aquestes cidncies. Par-
teix de la trigica constatacid, que es pot fer cidncia de la fi-

sica mentre que en canvi no de 1 ®tica.

Herder parteix del camp de la filologia i de la literatura.Sem-

pre restd admirat davant les vigoroses poesies i cangons popu-
lars antigues, en especial de les germdniques. Sempre enyora

retornar a aquell jove i ferm esperit.

Herder té rad quan afirma que en Kant hi ha una arrel escdpti-

ca i que és desconfiat vers les forces de la rad humana. Per 1la

seva banda ell es caracteritzd per una confian¢a absoluta en la

bondat i potdncia de la natura humana completa (rad més sentits,

imaginacié i sentiment). Darrera 2ixd hi ha la confianga en Déu,
(creia que alli on no arribava per si sola la rad hi arrihava
amb 1’ajuda de la revelacid), confiang¢a que Kant no pot accep-

tar com a rellevant en aquestes qliestions.
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Ja hem comentat 1 ds del llengustge mesurat, tot i que resulta

dificil i obscur a forga de profund i rigurds, en Kant. I 1 es-

til fluit, facil perd desmesurat i ambivalent, que fd¢meres sug-

gerdncies tesis,en Herder.

Kant vol trobar el fil conductor de la histdria, racionalitzar

a partir 4 ‘uns principis ®tics el caos de la histdria.

Respecte a aixd té clar que el fi de la histdria és un mer ideal.

Herder cerca la intuicid de les manifestacions infinitament wva-

riades de la histdria. Vol sentir, reviure simpdticament la his-

tdria. Cerca interpretar el gran llibre de la creacid a partir
de la vida interior del sentiment. Tal com ensenya a fer el

pietisme amb la Biblia (Antoni, Pg. 53).

Al camp de la filosofia de la histdria, a Kent el norta 1 inte-
r®s per la problemdtica de salvar uns valors 2tics comuns i
universals a tot el gdnere humd. Mentre que Herder el porta 1 in-

terds de salvar uns valors nacionals i uns valors religiosos,

a vegades contradictoris, a causa de 1 enfrontament entre la
generalitzacid del nacionalisme a qualsevol poble i cultura (te-
si del "nacionalisme generalitzat" de Max Rouché) i 1 ecumenisme

cristid.

Kant vol teoritzar amb rigorositat en el camp de la filosofia

de la nhistdria perd a partir de la clarividdncia de la irrenun-

ciabilitat dels principis pr2ctics. Com diu a la K.r.V.A 828:

"Estoy segurg ademds, de que nada podrd hacer va-
cilar esa creencia, porque ello haria tambalear
mis propios principios morales, de los que no
puedo abdicar sin convertirme en algo aborrecible
a mis propios ojos".
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Herder estd totalment d acord amb aixd citat, perd a partir d’a-

qui la seva intencid és poldmica, més revulsiva que rigorosa.

Més que construir per aclarir-se i justificar-se a s? mateix com
fa Kant, Herder sempre pensa a la contra, des dun ferm conven-
ciment propi que no necessita de raons ni demostracié, davant els

errors, 1’orgull o 1’‘absncia de fe d’altri.

10/ El principal atractiu de la filosofia de la histdria és,per a

Kant, el valor propulsor per a tot home ("Idee..." principi 99)

mercds?l ‘actuacid politica (jurfdico-social)i vers una constitu-

cié justa,-nacional i internacional. Mentre queVHerder en contrast

liinteressa més la filosofia de la histdria pel seu valor per

al predicador: de revulsionar i conquistar el sentiment indivi-

dual, i per al patriota: d exaltar les arrels més pures de 1 es-

perit nacional.

11/ Kant té com a ideal el cosmopolitisme (&és bisicament un membre

de la raga humana) i 1 autonomia de la rad personal (orgullosa

i segura de si mateixa, fins al punt, de ser ella mateixa la

que s’autolimita). Herder és un patriota (un home identificat
amb el seu poble, l’esperit del qual viu) i un devot joisament
esglaiat davant la diversitat de la vida i la grandiositat de

la creacié.

12/ Kant en la seva filosofia de la histdria es limita a 1’aspecte

essencial: homes en societat dirigint-se a una constitucié ci-

vil progressivament més justa. Subordina els altres aspectes

de la histdria a aquest que n’és el primordial.

'Herder, en canvi, acumula els aspectes, s ‘ocupa de la totalitat

de 1‘esperit. Podriem dir que el seu interd®s en la filosofia

de la histdria és més omnivor que no el de Kant.
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13/ Kant propugna la unitat, la linealitat, la pauta uniforme i

14/

15/

16/

ideal, comuna a tots els pobles, en la histdria humana.

r

Herder, en canvi, propugnha la pauta complexa, no lineal i no

uniforme en la histdria. La inesgotabilitat, irreductibilitat

i incommensurabilitat d‘alld especific a un moment-lloc donat:

cultura, nacid, ®tpoca.

Kant accepta un barem Unic i comd per a tota la s®rie de gene-

racions i pobles, els quals cal avaluar 4 acord amb la major

0 menor proximitat respecte a la meta ideal, comuna a tots ells.

Per a Herder no hi ha un tipus ideal i universal de societat.

Totes les cultures sén igualment necessiries i realitzen a la

seva manera el fi de la humanitat. No poden avaluar-se trivial-

ment respecte a un ideal,

Kant pensa que hi ha ruptura entre natura i humanitat, entrg
estat natural i estat en SOcietat, entre animal i home. Entfe
els components 4 aquestes parelles hi ha un salt qualitatiu
decisiu.

Herder desenvolupa el principi de continuitat de Leibniz. Hi

ha un enlla¢ sense solucid de discontinuitat a tota la creacid,

des de les estrelles a 1’home. L‘home pertany a la natura. I

les lleis de la histdria sén lleis naturals (Hamann).

Per Kant la rad ha de congquistar els 3mbits animals i naturals

(instints, limitacidé al mén sensible, egoisme individual).

Herder creu en 1 harmonia cada vegada més perfecte de sentits-

- imaginacid- sentiment- rad, de totes les facultats humanes.
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17/ La teodica de Kant es basa en la creenca que la guerra, el co-

18/

19/

20/

flicte de la sociable-insociabilitat humana, en definitiva, la

irracionalitat present en la histdria conduird a la seva auto-

eliminacibé. En ella s’educa la rad humana per tal de poder age-
far les brides de la histdria. La teodick de Herder implica la

garantia d‘una providdncia que vetlla per nosaltres, de tal for-

ma que la irracionalitat sabem que &s una aparenga nostra i que

només és momentdnia i ocasional car finalment desapareixerd.

Kant valora la generalitat del dret que estableix una s¥rie de

relacions, drets i deures, instituides pels homes voluntiriament

(artificials), i que sén generals i abstractes. No especifiques

ni peculiars de cada parell d individus.

Herder nega el valor del dret politic que artificialment wvol

legislar la vida del poble. Valora, en canvi, les institucions

naturals com la familia, el liderat, etc. i les relacions con-
cretes immediates amb intervencid del sentiment: home - familia

- poble - nacié.

Per Kant el progrds del dret, de la comstitucié politica, és

condicid "sine qua non" del progrds moral, primer exterior i

social i després interior i individual.

Per Herder a 1 inrevés és el progrd®s politic el que necessita,

per a‘produir-sq,del progrés moral, al qual molt sovint entre-

banca. -

En conjunt Kant valora 1 ordre juridic humd; la llarga practica

de la justicia. Considera que el desti de 1 espdcie humana en-

globa i predomina per damunt el desti de 1°individu concret. En

Kant la component ¥tico-juridico-social predomina per sobre 178~
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tico-religioso-individual.

En conjunt Herder valora més 1 ordre harmonids de 1‘univers;

el sentiment de justicia que no la llarga prictica efectiva

d ‘aquesta. Considerem que el dest{ de 1’individu és en certa

mida independent del de 1 espdcie, essent el desti d’aquesta

la suma dels destins individuals. En Herder la component &tico-

religioso—-individual predomina per damunt de 1'ético—juridico-

col.lectiva.

Kant no ha considerat en la seva obra -en absolut-el problema

del llenguatge, tant a dintre de 1 epistemologia com de la His-

tdria del pobles. Herder en aixd €s un avangat i apunta a Hum-

boldt i alrelativisme lingliistic. Per a ell el llenguatge juga

un paper imprescindible en 1l°acte de pensar. Llenguatge i pen-

sament sén indestriables; com és indestriable 1 ésperit nacie

nal i la llengua -amb qud aguest és i s expressa.

Malgrat que podem dir que Kant ha dedicat una certa atencid a

la histdria: aixi el darrer capitol de la K.r.V. "Histdria de

la rad pura", que apunta directament a la Fenomenologia de 1’ es-

perit de Hegel; i els escrits que considerem especialment nosal-

tres, que apunten a les "Llicons de la filosofia de la histdria

universal™ i a la "Filosofia del Dret" d‘aquell mateix autor.

Hem d‘afirmar en canvi, gque 1li manca una concepcid clara de s

historicitat constitutiva i indefugible de la humanitat. E¥ Kant

la unitat dels pobles i les generacions predomina per damunt

de tota especifitat, diversitat o incommensurabilitat. La diver-
sitat humana és casual, accidental i accesdria; en la humanitss
hi ha histdria, devenir (desenvolupament); perd no historicitat,

dialdctica, pas per 1a negativitat.

En Herder, en canvi, la historicitat és clara i es ressalta en

tot moment (Meinecke el valora com un gran historicista innova-
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dor kisverieiste). Per la natura del seu filosofar oscil.la
entre la diversitat i incommensurabilitat dels pobles (naciona-
lisme generalitzat) i el progrés lineal i la unitat de 1 espd-
cie (ecumenisme cristid i continuisme de tota la creacid). Aca-
ba perd, privilegiant la unicitat en la III i IV part de
"Ideen..." . Malgrat aixd, en ell hi ha els dos nivells que,
lluitant, defineixen la historicitat: continuitat, lligam i tra-
dicié, enfront oposicid i discontinuitat. En definitiva alteri-
tat i canvi en la unitat i la permand®ncia. Es a dir: dialdctica,
amb la qual cosa apunta també al nucli més central de Hegel,

aixi com a 1 historicisme del segle XIX.

Creiem que ja hem aclarit molt el panorama de les complexes re-
lacions, en la poldmica i en els trets caracteristics que els
oposen, entre Kant i Herder. Ara dedicarem el nostre esfor¢ als
dos problemes que els fan més dificultosos i menys intel.ligi-
bles,'alhora que fracturem tota comparacil. En el cas de Herder,
la seva ambigliitat i ambivald®ncia de doctrina, i en el cas de
Kant, el problema del lligam entre la filosofia de la histdria

i el problema moral i critic en general,



ESQUEMA DE LES DISTINTES POSICIONS QUE ADOPTA HERDER EN FUNCI6 DE 1A
DOCTRINA AMB LA QUAL POLEMITZA.

p

Factor ideoldgic

Consequéncia respecte

Doctrina o factor al

Doctrina p Xabit on s'aplica
desencadenant el progres I que s'oposa
. Nacionalisme generalitzat | Canvi sense progrés Cosmopolitisme
Ge 1ame o relativisme histdrico~ {[no hi ha possibilitat Histdria dels pobles Afrancesament
cultural de comparacio)
Cristianisme Educacié divina de la Progrés conjunt de Histdria espécie humana Ateisme racionalista so-

humanitat

tota la humanitat

bretot en la histdria.
Escepticisme

Valoracio edat
mitjana. Rousseau-
nisme.

Forga, puresa, vida na-
tural dels antics, enfront
debilitat, artificiositat,
antinaturalitat moderns

Decadéncia

Histdria Europea

Orgull il.lustrat del
present i menyspreu
del passat.

(%) Creenga en la
continuitat de na-
tura i histdria.

Desenvolupament mateixes
forces vitals, naturals o
gendtiques en tota la cre-
cid.

Continu desenvolupament
progressiu de les for—
ces vives.

Historia cosmoldgica

Separacio entre histdria
i patura, entre home i
natura.

(E) Distincic afegida per nosaltres a les de Max Rouchs,

amplia i complementa la segona filera.

8¢
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I-4. LA CONTRADICTORIA FILOSOFIA DE LA HISTORIA HERDE-
RIANA

La totalitat dels autors que he consultat per aquest treball,
en un moment o altre del seu comentari de Herder esmenten: la
no sistematitzitat i el complex encreuament d'idees, que con-
verteixen el pensament de Herder en un laberint. Fins i tot
alguns d'ells manifesten els seus dubtes sobre la coheréncia
interna total del pensament herderid. No obstant aixd, sem~
pre acaben posant un "perd" i comencen aleshores una série
d'elogis per altres aspectes i, fins i tot, introdueixen jus-

tificacions d'alld que abans es criticava del nostre autor (1).

Les proporcions de les dues parts: critiques i elogis, depe-
nen -&s clar- de la valoracid global que 1l'autor fa de Her-
der. Es facil comprovar, també, com les critiques o elogis

a Herder estan en proporcid inversa a les que dedica -donat’

el cas- el mateix comentador a Kant. Aquest fet ens mostra
fins a quin punt, els nostres autors, representen dues mane-

res de fer i de pensar, diverses i oposades.

Trobar la coheréncia a partir d'una visid completa de Herder
és més dificil del que pot semblar. Hem comentat ja, que pen-
sava polemitzant. Herder ja visqué en vida les conseqliéncies
de la seva manera de pensar sense sistematitzitat i fins i
tot desperdigada. Quan va sol.licitar una cdtedra a Gotinga

(segons recull Gerold, pg. 5):

"La Facultat de Teologia a la que se preguntd

por su ortodoxia declard que la falta de sistema
en sus escritos y su individual forma de expresidn
no permitian llegar a ninglin juicio definitivo".

He recollit un petit ventall de cites que corroboren -en bo-
ca dels seus comentaristes- el que hem vingut dient fins ara.
D'altra banda amb elles ens introduirem en les dificultats
que fan dificil arrodonir la visid general de la filosofia

de la histdria de Herder.

Meinecke -un decidit partidari de Herder- 1i dedica les se-

glients paraules (pg. 306) (el subratllat &s meu):
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... Coincide otra debilidad de su espiritu, fre-
cuentemente censurada y que siempre se impone al
lector; la ausente exigencia de claridad concep-
tual y rigor 1l6gico. O sea, que no sintidé la ne-
cesidad de la consecuencia, pero no le falté...".

Gerold, en la primera pagina, afirma de l'obra de Herder:

"€sta es rica en contradicciones y llena de obscu-
ridades. Una idea que surge como un reldmpago,
una formulacidn sorprendente, genial, son capaces
de aniquilar de improviso toda la imagen de Her-
der que uno creia haber podido trabar".

Flint, tot manifestant la simpatia i "sincera admiracid" per
Herder, 1i dedica perd les segiients acusacions (pg. 81):

"los razonamientos no tienen, con frecuencia, nin-
guna relacidn con otros razonamientos empleados o
los contradicen, y los nuevos hechos reciben in-
terpretaciones diversas e inconciliables en los
diferentes pasajes en que estdn citados".

A la plana 71 parla d'una "creenga tan il.ldgica com sincera",

i a la plana 66, com si res, apostrofa (el subratllat &s meu):

"Me parece que se le aprecia de ordinario por bajo
de su valor, a causa de la poca aptitud del autor
para la especulacidén abstracta™.

Hem comentat i recollit tot aixd només per a mostrar la difi-
cultat de la comprensid conjunta de totes les afirmacions de
Herder sobre la filosofia de la histdria. Aquest, dut pel seu
interés polémic i critic, manifesta una coheréncia, certa pe-
rd parcial, respecte a l'adversari dialéctic i a la tesi que
critica. Es cert, per contra, que demostra no preocupar-lo
excessivament la coheréncia total i sistemdtica del conjunt

de les seves doctrines. Privilegia els interessos immediats,
la tasca revulsiva actual que el porta a leé proximitats de
l'entusiasme, i no pas - la tasca d'introspeccid i reflexid
allunyada de la vida immediata. Rebutja la contemplacig,

freda i introspectiva de les prdpies idees per tal d'establir- ~
ne el lligam 1d8gic explicit que les faci compatible dintre

d'un mateix sistema filosdfic. Al contrari, confia simplement



en la puresa i bondat de la seva rad i del seu punt de vista,
quan jutja els diversos temes i els problemes que se 1li han
presentat a la seva vida. No dubtd mai que la coheréncia es-
tava en el fons de les seves paraules, de les seves preses de
posicidé. D'altra banda, no té}inconvenient en acceptar la no
trivialitat i la coheréncia, més éviat profunda que no super-
ficial, del seu pensament. Aquest demanava un jutge de la se-
va algada. La seva profunditat, una profunditat igual. Perd
la unitat, la coheréncia, l'excel.léncia raonativa del seu
esperit i la consisténcia amb si mateix del seu sentiment, 1i

semblava fora de tot dubte.

Tal vegada tenia rad i només 1l'abséncia d'un minim esforg¢ en
aquest sentit, ha fet 1la seva obra en filosofia de la histéd-

ria tan dificil de comprendre i de sistematizar en conjunt.

Rouché, en el seu magnific 1llibre va copsar perfectament el

problema i la seva causa. AixI ho expressa a la plana 317:

"Herder ne pensait guére que par réaction contre
des adversaires, et comme ceux-ci &taient fort
différents entre eux, il lui fallait se contredi-
re lui-méme pour les contredire tous".

Enfocat aixi el problema, calia que algd fes alld que Herder
no es va preocupar'de fer, és a dir, una sfitesi global i co-
herent o, si m&s no, situar els diversos 3mbits doctrinals
amb les respectives teories. Aixd vol dir: extreure del cor-
pus doctrinal herderid les "filosofies" de la histdria que
s'hi troben barrejades. Calia aplicar doncs, la senténcia es-
coldstica que diu: en tota contradiccid s'ha d'establir una

distincid.

Hem parlat en passat car per al nostre escrit ens hem trobat
la tasca feta per l'esmentat Max Rouché, i amb totes les ga-
ranties, en el 1llibre que esmentem a la bibliografia, el
qual és ara per ara imprescindible i constitueix la millor
monografia sobre el tema. Serd per tant molt important en

el nostre treball i a ell ens centrarem en aquest apartat.

L'element decisiu, per establir una distincid entre els plan-

tejaments de Herder amb harmonia amb els enemics tedrics que
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enfrontava, €s la teoria del progrés.

Herder reacciond contra la teoria del progrés racionalista.
"Auch eine..." &s una obra pensada i adregada contra 1'Auf-
kldrung i, en especial, contra l'orgull racionalista de la
prdpia época respecte a les anteriors i de la propia cultu-

ra respecte a les veines,

Llavcrs Herder eraun representant de 1'Sturm und Drang que

lluitava en tres fronts contra 1'Aufkldrung (Esquema 1).

En primer lloc defensaven els valors nacionalistes (progermd-
nics) enfront a l'afrancesament cultural i de les corts a

Alemanya.

En segon lloc partien de la sensibilitat del cristianisme lu-
terd i pietista, intimista i sentimental, que es contraposava
al fred ateisme racionalista, a l'escepticisme, i a l'atac a

la religid propi de molts il.lustrats francesos.

En tercer lloc reivindicaven, com a bons pre-romantics, 1l'e-
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dat mitjana i la forga de la literatura andnima d'aquella épo-

ca, la qual s'esforgaren en recobrar. Completaven aquesta

reivindicacid amb una critica rousseauniana a la contempora-

neitat artificial i malaltissa, alhora que orgullosament menys-

preadora del passat i els estadis primitius.

Les noves preses de postura implicaren en el cas de Herder:
tres teories respecte al progrés. contradictdries entre si.
D'aquesta manera surten també tres filosofies de la histdria
que serien contradictdries si no fos que s'apliqueh a ambits
diversos. AixI ho ha considerat Rouché (especialment a les
planes 3-12, 132-134, 535-593). Nosaltres nom&s afegirem al-

guna matisacidé i ho recollirem tot en un esquema orientador.

Herder, en primer lloc sosté el relativisme histéric i cul-
tural. Ho fa a partir de la generalitzacid dels valors au-
tdctons que va postularﬁper a la cultura germdnica. Valora
els "Geists des Volkes" (els "esperits del poble"); valora

també la llengua, literatura i cultura nacionals de cada po-

ble. Adopta i &s un dels formuladors de la concepcié roman-
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tica de les nacions, com a organismes vius amb centre de grave-
tat 1 equilibri en ells mateixos. Tot poble o cultura té ai-
X1 en ella mateixa la seva rad de ser, . no es poden comparar
entre si les cultures i molt menys menysprear les unes a fa-

vor de les altres.

En coheréncia amb aquest plantejament relativista de la cultu-
ra i la histdria -car alld que s'aplicava a les cultures na-
cionals també s'aplica a les époques de la histdria humana-
Herder rebutja el progrés acumulatiu tipic de 1'Aufkl&rung.
Només accepta un canvi, una successié histdrica, una evoluciéd
amb pérdues i guanys, millores i empitjoraments, perd sense
possibilitat de definir un guany o pérdua absoluts. En darrer
terme la conclusid ha de ser negar el progrés, fonamentalment
perqué no hi ha possibilitat de comparacid entre les é&époques

i les cultures, perqué no hi ha una mateixa linealitat que aga

fi a totes les generacions humanes.

Perd en segon lloc Herder sosté exactament el contrari que el
gque hem explicat. A causa de la creenga en la divinitat, en
la promesa revelada de providéncia divina sobre l'espécie hu-
mana, l'universalisme inherent a la religid cristiana aixi
com el valor absolut qué representa; tot aixd fa que Herder
redescobreixi la filosofia cristiana de la histdria. Remun-
tant-se als primers pares de l'església, al De Magistro o a

la De civitate Rei d'Agusti d'Hipona o al darrer cultivador

d'aquesta visid de la histdria, J-B. Bossuet (1627-1704) i el

seu Discours sur l'histoire universelle.

Segons la filosofia cristiana de la histdria D&u educa la
humanitat al llarg de la histdria. L'educacid é&s una i la
mateixa per a tot el génere humd. Dé&u mateix garanteix doncs
el progrés humd amb la seva crida educativa, 1l'home pot negar-
se momentdniament perd no cap el menor dubte que finalment i
progressivament respondrd a la crida de Déu. La histdria ha
de ser doncs una per a tot el génere humd i en ella hi ha pro-
grés. Herder compartia la concepcid hamanniana de que si hi
ha un Déu en la natura l'ha d'haver en la histdria. Si és
aixi, el progrés conjunt de tota la humanitat queda garantit.

Herder fa també teodicea.
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En tercer lloc, a partir de la idealitzacid de 1l'edat mitjana
i els temps antics com 1l'época dels patriarques, i de la cri-
tica a la contemporaneitat com un estadi decadent, com 1l'eta-
pa senil de la ciwvilitzacid europea; Herder propugna la deca-

déncia, la declinacid, el progrés negatiu.

Kant en el seu escrit inclds a "El conflicte de les facul-

tats": "Si el génere humd estd en progrés cap a millor" menys-

prea la possibilitat de decidir directament per 1l'experiéncia
la gliestid del progrés. Mostra també& que pel raonament tam-
poc no es pot decidir entre els que anomena (pgs. 98-101):
"estil terrorista d'imaginar-se la hist8ria humana" o "ter-
rorisme moral", "l'eudemonisme” i "1 'abderitisme" (2). Her-
der evidentment no sosté agquesta teoria. Afirma trobar en la
rad o en l'experiéncia fonament per a cada una d'aquestes
teories i, quan no en troba, la revelacid el treu de tot dub-
te. Perd Herder no sosté les tres doctrines per igual en el

mateix dmbit.

En primer lloc, quan considera el conjunt total de les cultu-
res nacionals, afirma la incommensurabilitat i el relativisme
cultural que fa inconcebible el progrés racionalista en la

histdria general dels pobles.

En segon lloc, quan considera l'espécie humana en conjunt ha

de caure forcgosament en la filosofia cristiana de la histdria.
Quan considera a 1l'home com a una criatura de Dé&u caracterit-
zada només per la seva natura humana. No pot dubtar del pro-

grés continu cap a millor.

En tercer lloc propugna la decadéncia respecte a la cultura
europea que ha declinat des dels seus origens en els bdrbars
i dels seus antecedents en el grecs. Els moderns sén infe-
riors en ekcel.léncia als antics que, percHerder, no sén els
grecs, com perasclassicistes, sind els germdnics medievals.
La cultura europea ha degenerat desgraciadament i només amb

un gran esfor¢ podria, tal vegada, regenerar-se.

Podem afegir a aquesta enumeracid un quart punt: la continuiI-
tat de totes les criatures, de tot 1 'univers. Des de les

allunyades estrelles fins a 1'home, des del mdn geoldgic pas-
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sant pel vegetal i l'animal fins a l'espiritual en la humani-
tat. En aquest ambit mdximament ampli hi ha una continuitat
progressiva, encara que més naturalitzada que en la filosofia
de la histdria cristiana, que revela les influéncies sobre
Herder de Leibniz, Spinoza, el neoplatdnic anglés Shafterbury

i el naturalisme pre-romdntic.

Creiem que havent explicitat aquests tres (o quatre) ambits
-seguint a Rouché- es fa comprensible la riquesa de doctrina

i plantejament de Herder aixi com llur consigéncia o referén-
cia interna. Per tant, es pot trobar -tot i la diversitat

de postures- una coheréncia que permet sostenir-les totes al-
hora, ja per relativitat a uns marcs limitats o per jerarquit-
zacid entre les diverses doctrines, En 1'apartat II-5-6 donem

la nostra solucid.

La personalitat i la filosofia de Herder fou molt complexa i
personal. No es pot dir gque no hi hagi en ell coheréncia;
com veurem en la tercera part del nostre treball, la contra-
posicid amb Kant segueix'uns trets altament cohesionats. Pe-
ré el cert é&s que Herder, endut per l'afany polémi#teoritza
diversament 1 sense especificar els lligams entre les dife-
renté postures. No va fer l'esforg¢ suficient per a sistema-
titzar-se i per tant la seva obra va restar oberta a moltes
interpretacions. Tal vegada per aixd el desti de Herder ha
estat valorat molt diversament, estat arrenglerat unilateral-
ment a uns moviments concrets o, quan &s agafat amb tota la
seva riquesa, considerat com un mer precursor. Gerold, a la
plana 7, expressa molt bé el paper que la histdria ha fet

jugar a Herder:

"Aqui [en la poca precisid dels conceptes] se en-
cuentra una de las causas por las que Herder ha
compartido el destiqo tragico de tantos precurso-

= clextaménie -
res: su nombre estaren“%%ca de todos, pero cuando
se pregunta por su obra, la mayoria es incapaz de
dar una respuesta".

Per facilitar una resposta no trivial i la millor comprensid
de la part tercera del treball donem el seglient esquema. Po-
dem veure Jja intuitivament que Kant representa en tot moment

una filosofia de la histdria oposada a la de Herder.
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I-5. KANT: LA LLIBERTAT I LA RAO PRACTICA

No &s la nostra intencid -no entra en el pla de treball i ens
mancaria espai- donar una visid completa del sistema kantia.

Ni tan sols podem intentar resoldre a tots els nivells el pro-
blema de la imbricacid de la filosofia de la histdria a dintre
del sistema critic. Es un problema que amb les diverses ves-
sants: oposicid de determinisme i llibertat, Gs telric i Gs
practic de la rad, judicis determinants i judicis reflexionats,
objectes fenoménics i objectes noumé&nics; ha estat intentat di-
verses vegades, des de distints punts de vista i amb molts més
coneixements 1 possibilitats de temps i espais de les que dis-
posem. Per altra banda el tema - Resta '.: problemitic iidesafiant,
per aixd nosaltres ens limitarem a emmarcar-lo breument amb unes
poques acotacions, per tal de poder passar directament al nostre
objectiu principal: la comparacid de les doctrines especificament

de filosofia de la histdria de Herder i Kant (1).

Recordem les tres pregunteé -famossisimes—~ que resumeixen per a
Kant tots els interessos de la rad: Qué puc saber?, Qué he de
fer?, Qué puc esperar?. Kant diu a la K.r.v. (A 805, B 833)

que la primera és purament especulativa (tedrica) i que espera
haver-la esgotat amb la primera critica. Diu qué la segona és
verament prdctica 1 que no &s trascendental sind moral. Mentre
que la tercera, que é&s reformulada de la seglient manera: "Qué
puc esperar si faig el que cal fer?", &s una gqliestid alhora ted-

rica i practica.

Aquesta és la pregunta adequada per a la vida en societat i

front al devenir, car no només té en compte la llei moral me-
ravellosament present en el fons del cors, sind també 1l'ordre
natural que ‘l'envolta fins a les llunyanies del cel estrellat.
Es una pregunta que inclou les conseqliéncies reals dels actes,

les possibilitats que es desprenen d'una actuacib.

I aquesta &s la pregunta que ha de respondre una filosofia de
la Histdria que miri el futur i no només el passat. Hem de
ser conscients d'aquesta caracteristica essencial i primordial
per molts anys dels fildsofs que han mirat vers la Histdria.

No s'ha esdevingut el mateix amb els historiadors professionals (2)
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Es una pregunta que apunta fins i tot a la vida politica dels

Estats. Per a Kant -no en tinc proves, perd- era la pregunta

iddnia per a un legislador, per a tota persona que fent ds pi-
blic de la rad volgués incidir en la direccid a seguir per la

prdopia societat. I aquesta incidé&ncia era vista pel pacifista
Kant sota el paradigma de 1l'establiment de lleis, 1'autolegis-
lar-se en el dret coi.lectiu. (Aqui hi ha moltgde Hegel) .

Tornem al problema immediat que ens ocupava. Podem concloure
que en la Histdria, en la filosofia de la Histdria concorren
1'Gs prdctic i 1'Gs tedric de la rad. En ella s'ha d'harmonit-

zar alld afirmat a la C.R. Pura i a la C.R. Prictica, car les

idees que postuli la rad prdactica han de presentar-se almenys

com compatibles amb les lleis naturals.

Com diu Kant al comengament d'Idee... (pg. 39):

"Cualquiera que sea el concepto que, en un plano meta-
fisico, tengamos de la libertad de la voluntad, sus ma-
nifestaciones fenoménicas, las acciones humanas, se ha-
llan determinadas, lo mismo que los demds fendmenos na-
turales, por  1las leyes generales de la Naturaleza."
(E1 subratllat é&s de Kant).

Ja hem plantejat el problema de la llibertat, bdsic per a Kant .
Perqué la pregunta: Qué puc esperar si faig el que dec?, només
té sentit si puc fer el que vull, si puc escollir, si soc 1lliu-
re. Si puc incidir en 1l'ordre natural deterministic i de cau-

ses eficients, inaugurant una nova série causal.

I aixd només es pot fer si 1l'home &s lliure, si no é€s "animal

(arbitrium brutum)", si:

"el hombre goza de la capacidad de determinarse espon-
tadneamente a siI mismo con independencia de la imposi-
cidén de los impulsos sensitivos". (K.r.V. A 534).

Perd podem comencgar la consideracid del problema des del seu

inici, és a dir, a partir de la 32 antindmia de la "Dialéctica

trascendental” que &€s la qiestid entre:

"Tesis: la causalidad segln leyes de la Naturaleza no
es la Gnica de la que pueden derivar los fendmenos to-
dos del mundo. Para explicar éstos nos hace falta otra
causalidad por libertad”



"Antitesis: No hay libertad. Todo cuanto sucede en
el mundo se desarrolla exclusivamernte seglin leyes de
la maturaleza". (K.r.V. A 445).

Tant la tesi: llibertat, com 1l'antitesi: determinisme, poden ser
igualment demostrables per 1'Gs dialdctic de la raé que Kant re-
butja (3).

Podem obviar l'explicacid; n'hi ha prou amb saber que cada una
de les possibilitats té els seus defectes i les seves virtuts,
1 que la rad tedrica no pot decidir-se -amb legitimitat- entre

elles.

Comencem per dir que aqul Kant es refereix a la llibertat tras-
cendental o cosmoldgica. Es pregunta si hi ha causa incondicio-
nada (i per tant lliure) en la Natura (en definitiva és la pre-
gunta per 1l'autor de la Natura, car qui legisla estd sempre per
sobre de la seva prdpia llei). Kant es mou agqui en el pla ted-
ric (trascendental) encara, perd a nosaltres ens interessa per-
qué Kant ja apunta a la llibertat prdctica, la llibertat prd-
piament humana. Aixd ho ha formulat molt bé& Van Riet en el seu

magnific article (veure bibliografia), (pg. 191):

"Kant ne le cache pas, ce qui a sous—tendu son labo-
rieux effort pour concilier la causalité naturelle
est la causalité par liberté, n'est pas avant tout un
intérét cosmologique, mais bien un intérét practique".

La llibertat en sentit cosmoldgic és una idea pura trascenden-
tal, no agafa res de l'experiéncia i el seu objecte no pot ser
mai determinat per cap experiéncia (K.r.V. A 503). La rad que
cerca completar i tancar la série causal "crea la idea d'una
espontaneitat capag¢ per ella mateixa" sense una causa anterior.
L'important €s que aquesta idea trascendental o cosmoldgica de
la llibertat...

"sirva de fundamento al concepto practico de ésta
[llibertaﬁ] y que aquélla [;libertat trascendental]
represente la verdadera dificultat que ha-implicado
desde siempre la cuestidn acerca de la posibilidad
de esa libertad". (K.r.V. A 534)
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La llibertat practica remet immediatament a la llibertat cosmo-
ldgica. La segona és prévia i sine qua non de la primera."la
supressid de la llibertat trascendental significaria, a la ve-
gada, la destruccid de la llibertat practica". La petita 1li-
bertat dels homes (per dir-ho aixi) ha estat sempre considera-
da com a relativa i descansant -comenta Kant en la peniltima
cita- en la possibilitat o existéncia d'una grén llibertat

(Déu o primer motor) que tots els fildsofs excepcid feta dels

epicuris (comentd Kant a A 450) s'han vist obligats a postular.

Kant defineix la llibertat prdctica com "la independéncia de 1la
imposicid dels impulsos de la sensibilitat" (A 534). Es ella
la que ens diferencia radicalment dels animals gque estan patold-

gicament afectats per la seva sensibilitat i1 els seus instints.

Kant dibuixa, a 1l'escrit Mutmasslicher..., com hipotéticament

es podria haver produilt el desprendiment de 1'home de la sujec~
cid animal que la Natura 1li havia imposat en un hipotétic estat

natural primigeni.

L'home estava al principi sotmés a l'instint "aquesta veu de
Déu que obeeixen tots els animals" (pg. 70), gue més endavant
(pg. 71) qualificarad de "veu de la Natura". L'home &s un ani-
mal mentre segueix aquesta veu que 1li desvetlla certes coses,
aixi com 1li vetlla altres (diu Kant). Mentre 1'home es guiat
només per l'instint, no hi ha escissid® entre ell i alld que

veu. No pot per tant distanciar-se, no pot ser lliure per tant.

"Pero pronto la razdn comenzd a animarse y buscd, com-
parando ... la ampliacidén de su conocimiento de los ...
medios de nutricidn mds alld de los limites impuestos
por el instinto". (pg. 71).

Kant ho relaciona amb el pecat original de la Biblia. Per pri-
mera vegada la ras pren consciéncia de si mateixa, aixi com
del seu poder d'allunyar-se de la immediatesa, recdant o ima-
ginant quelcom absent o fins i tot creant i fantasiant nous
objectes o desigs. Aixi la rad conscient de poder anar més
enlld de la immediatesa animal, pot intentar i aconseguir do-
minar la seva part merament instintiva (pgs. 71-72). Pot in-~

tentar ser lliure:
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"Se pudo presentar de este modo la primera ocasidn a

la razdén para empezar a porfiar con la voz de la Na-

turaleza e intentar ... el primer ensayo de una elec-
cidn libre... la cosa es que l'home] abridé los ojos.
Descubrid en si la capacidad de escoger por si mismo

una manera de vivir y no quedar encerrado con el res-
to de los animales en una sola”". (pg. 72).

S'ha produilt aixi l'escissi? dintre del simple ' ser animal de
l'home. Apareix lbposicIBY{?iure i determinisme natural. La
rad continuard "entossudida" per tal d'ampliar el marge de 11li-
bertat de 1'home, estenent en el temps la seva mirada i domi-
nant els seus impulsos. Fins al punt de oermetre que 1'home es
pugul donar a si mateix determinacions lliures sota la forma de

lleis, i fins i tot es pugui proposar fins racionals.

No podem saber si l'origen de la llibertat de 1'home en la his-

tdria ha estat tal qual 1'hem exposat, car el Mutmasslicher...

és definit per Kant com un mer "viatge de plaer". Perd en tot
cas, el trencament del lligam animal amb els estimuls sensorials,
és quelcom demostrable per 1'experiéncia. Cada home ho pot ex-
perimentar en la seva prodpia vida. Com diu Kant a la K.r.V.

A802:

"La libertad practica puede demostrarse por experien
cia, puesto que la voluntad humana no sdlo es deter-
minada por lo gue estimula o afecta directamente a
los sentidos, sino que poseemos la capacidad de su-
perar las impresiones recibidas por nuestra facultad
apetitiva sensible gracias a la representacidén de lo
que nos es, incluso en forma remota, provechoso o per
judicial®.

Es innegable, doncs, que tenim llibertat per a dominar els nos-
tres instints i els nostres desigs, i encarar aixf'la nostra
voluntat cap a fins més nobles. En aquest punt el problema
passa a ser: hi ha alguna manera de determinar la rad practi-
ca?; la rad en virtut del seu Gs pridctic pot oferir-nos "lleis
objectives de la llibertat"? Es a dir: imperatius, exigéncies
sobre nosaltres mateixos, que "estableixin el que s'ha d'esde-
venir encara que mai no succeeixi"? Ens preguntem si la rad
pot fixar regles morals que regeixin la voluntat, i aixd amb
independé&ncia que poguem satisfer o no fenom&nicament la nos-

tra voluntat.
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Perd ara, més que preguntar-nos per la realitzacid efectiva de
les nostres decisions lliures i morals, ens preguntem per si
hi ha una norma universal que regeixi moralment les nostres

decisions lliures.

Es d'assenyalar que des del punt de vista practic no té sentit
preguntar-se per la independéncia de la rad de les lleis morals
(A803). La llibertat prdctica no roman negada per una norma

moral o per un imperatiu étic.

Al contrari que en la llibertat trascendental, en la llibertat
practica no té sentit preguntar-se per la causa incondicionada
dels actes morals lliures. En 1'Gs prdctic de la radé i en la
llibertat practica podem tancar el cercle de causes per mitja
d'un fi darrer, el bé suprem. D'agquesta manera podem postular
"un tipus peculiar d'unitat sistemdtica, a saber, la unitat mo-
ral" (A807). La rad prdactica pot afirmar amb contundéncia el
seglient supdsit (en 1'Gs prdctic de la rad, suposar amb contun-

i€ncia 1 rotunditat no representa un contrasentit):

"Mi supuesto es el siguiente: existen realmente leyes
morales puras gque determinan enteramentea priori (ccn
independencia de motivos empiricos, esto es®la felici-
dad) lo gue hay y lo gque no hay que hacer, es decir,
el empleo de la libertad de un ser r aciocnal en gene-
ral". (A807). (El subratllat és meu).

Amb altres paraules: existeix ~-per un supdsit que es pot "as-
sumir raonablement" acudint al "judici A&tic de tot home"- una
capacitat de llibertat completament allunyada de la immediate-
sa i de motius empirics (els quals serien susceptibles de ser
determinats per la causalitat natural). I existeix la possi-
bilitat de determinar aquesta capacitat de lleis morals, no per
principis especulatius, sind per principis i lleis practiques
i morals. En conclusid® podem fixar lleis universals de la 11li-
bertat practica, cosa que ens era impossible per a la llibertat

trascendental i en 1'(s especulatiu de la rad.

"Asi, pues, la razdn pura no contiene en su uso espe-
culativo principios de la posibilidad de la experien-
cia... pero si los contiene en un cierto uso practico,
esto es, moral. En efecto, si la razdn ordena que ta-
les actos sucedan, ha de ser posible gque sucedan".
{(A807) .
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Amb la possibilitat de fixar les lleis universals de la lliber-
tat practica, apareix un nou ordre de coses, un médn moral amb
una legislacid que 1i és prdpia i que és diferent de la legis-

lacid natural.

La consciéncia de la llei moral i la consciéncia que 1'home

pot alliberar-se dels seus impulsos animals, ens donen 1'espe-
ranca de la realitzacid dels actes morals que la llei moral fi-
Xa, 1 que per tant un nou ordre -moral ara- es fara present en
la histdria. AixiI floreix en el génere humd 1l'esperanca de la
realitzacidé efectiva en la histdria dels seus ideals i del seu

bé suprem. Van Riet ens diu (pg. 222):

"La ccnscience de la lci morale démontre la réalité
objective d'une certaine liberté dans 1l'homme; elle
révéle la loi d'un autre monde que celui de la natu-
re; s'imposant de maniére inconditionelle, la loi mo-
rale implique la liberté comme autonomie du vouloir".

La rad "posseeix causalitat respecte a la llibertat en gene-
ral" perd no respecte a la natura sencera. La rad pot dirigir
la llibertat practica d'un é&sser humd@ perd no pot fer que el
seu acte en quan a fencménic i en quant incideix en el mén na-
tural, realitzi efectivament el fi que perseguia. "Els prin-
cipis morals de la rad donen lloc a actes lliures, perd no a
lleis de la natura”". (A807/8).

Tanmateix hi ha la possibilitat d'un mén moral en el mdén "en

la mesura en qué sigui conforme a totes les lleis &tigques (A808).
I pot ser-ho grdcies a la llibertat dels éssers racionals, els
quals es poden proposar com a objectiu i fi la realitzacid del

mén moral en la histéria". Com diu Kant a Idee..., plana 58:

"Tomando por nuestra parte disposiciocnes racionales
podriamos apresurar la llegada de esa época tan di-
chosa".

El md8n moral &s ara per ara un mer ideal, é&s un "mdén merament

intel.ligible", una idea.

"Perd una idea prdctica, que puede vy debe tener su in-
fluencia real sobre el munto de los sentidos para ha-
cer d8@ &ste lo mas conforme posible a esa idea". (AB08).
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Es un mén intel.ligible que com a ideal director de les accions
humanes, ha d'incidir en el mén fenoménic originant una nova
série causal natural. I transformant per tant, el mén fenomé-
nic poc a poc segons el model d'aquell altre mén moral noumé-—
nic. L'home necessita d'aquesta guia ideal. Com diu Kant al

seu escrit Sobre pedagogia (pg. 18): L'home a diferéncia dels

animals per a intentar aconseguir el seu destl necessita tenir-

ne el concepte.

La voluntat o facultat de desitjar é€s definida per Kant de la

seglient manera (K.P.V, pg. 91}):

"Es una facultad de hacerse de una regla de la razdn,
la causa motora de una accidn (por la cual un objeto

. J¢ J
puede ser realizado)".

La voluntat, encara que sigui perfectament lliure, pot perd es-
tavellar-se fdcilment amb la realitat fisica -el mén fisic amb
les seves lleis naturals-, car tota decisid s'ha de convertir
en acte i tot acte (com recorda Kant al principi d'Idee...) es-
td determinat per les llels generals de la natura. Per tant, pot
ser un acte fallit. Tanmateix, si hi ha les condicions mate-
ials perqué 1l'accid arribi a bon terme, l'acte triomfard i po-
drem dir que l'accid ha resultat de la llibertat de la voluntat

i no d'una causa material o instrumental (4).

La voluntat, la rad prdctica, en virtut de la causalitat de la
idea -del fi proposat- permeten enllacar la llibertat practica
(independé&ncia dels instints animals i de la immediatesa sensi-
ble) amb la llibertat trascendental (possibilitat d'iniciar una

nova série causal a partir d'un punt, ell mateix incondicionat).

Perd la transformacid del mén fenoménic &s molt llarga i difi-
cultosa. Es una tasca que només pot dur-la a terme l'espécie,
no els individus (Idee..., principi 2on.). Es una tasca que
necessita la col.laboracid de tots els homes i de totesles ge-
neracions, ella constitueix la histdria humana. La transfor-
macid i el progrés es realitzaran sobretot en la legislacid que
coverna els homes, en el dret, en "una societat civil que ad-
ministri el dret en general" (Idee..., pg. 48), per tant en la

vida politica.



En el cas d'homes gue viuen en societat, en continua interrela-
cid, els resultats d'un acte moral no depenen dnicament de la
llibertat prdpia sind també de la llibertat d'altri. La conse-
cuciédel £fi que tot acte moral es proposa ve determinat en so-
cietat, també& per les voluntats dels altres ciutadans. En dar-
rer terme, per tant, l'ordre moral no s'imposard veritablement
sobre l'ordre natural, i no es realitzard el bé& suprem que és
el fi de la histdria, si no &s per la col.laboracidé conjunta de

tota la humanitat.

El fi que Kant pretén a Idee... &s donar un fil conductor per

a una histOria filosdfica, que ha de ser pensat, sobretot, "en el
seu efecte propulsor" (pg. 61) per al conjunt de la humanitat.
Les altres finalitats 1i sén subordinades, encara que no sén
tampoc un "motiu petit". E1l fil conductor expressat a Idee...
pot servir també: (a) per explicar el joc complex de la histd-
ria, (b) com a art politic de prediccid, (c) com a perspecti-
va consoladora {(que és gran part de l'interés de totes les teo-
dicees) 1 (d) com a orientacid dels homes (en especial els

caps d'estat i els seus servidors).

Després d'haver intentat enllacar la problemdatica de la lliber-
tat 1 la moralitat amb la filosofia de la histdria, parlarem

una mica en general de 1l'obra kantiana.

Kant tenia un concepte de filosofia "no-escolar", no com un
conjunt total de sabers amb estructuracid 1ldgica {(que era la
idea de Wolff i els seus deixebles). El seu concepte és cos-
micus (A839), que tothom ha tingut (d'agui el qualificatiu)

i que sempre s'ha pressuposat en l'anterior. Es el concepte
en virtut del qual "la filosofia é&s la ciéncia de la relacid
de tots els coneixements amb els fins essencials de la rad hu-
mana". Grdcies al concepte cosmicus de la filosofia Kant pot
trobar sortida a l'escissid entre rad tedrica i1 rad practica.
Tot i gque alldmoral no funda alld teorétic (com s'esdevé per
a Fichte), si que és cert que té prioritat en l'interés i 1la
natural predisposicid dels homes. La rad practica té el pri-
mat per sobre la rad teorética, perd no fins al punt d'arri-
bar a usurpar els seus drets. D'aqul el veritable sentit de
la famosa frase: "He posat limits al saber per a deixar lloc

a la fe" (B XXX). L'Us practic i el tedric de la rad no s'han



I~
(O

de confondre o interferir. Hi ha una ampliacid legitima de

\ . . ' . W" /%
l'experiéncia que &és 1'd4s practic de la rad: ques Yﬁ%ges pre-
ocupa per la perfeccid especulativa del que afirma (A776), és
conscient que "mai no sap suficient per a donar certesa a la
seva pressuposicid", perd sap també que el seu adversari es tro

ba en igual situacid. Aleshores, diu Kant (A776-7):

"En el terreno practico tiene una posesidn cuya legi-
timidad es incapaz de demostrar y gue, de hecho, no
podria probar. Es, por tanto, el adversario el que
tiene gque presentar pruebas”.

Perd 1'Gs prdactic no s'ha de veure entrebancat amb 1'ds teors-
tic de la rad, llavors apareixen les antindmies i les contra-
diccions de la radé amb ella mateixa. Kant diu al respecte a

la X.r.v. (B XXV):

"La razdn pura tiene un uso practico (el moral) abso-
lutamente necesario, uso en el que ella se ve inevi-
tablemente obligada a ir m&s alld de los limites de
la sensibilidad. Aunque para esto la razdn pré&ctica
no necesita ayuda de la razdn especulativa, ha de es-
tar asegurada cortra la oposicidén de esta dltima, a
fin de no caer en contradiccidn consigo misma".

Hi ha per a Kant un abisme entre alld sensible i alld supra-
sensible. La metafisica tradicional ha errat sobretot en el
cdesconeixement d'aquest abisme, que ella creia poder transi-
tar sense dificultat. L'Gnica possibilitat de superar 1l'abis-
me no estd en el pensar -en el conéixer- siné en l'actuar, en
1'ambit practic. En aquest ambit agrupem tot alld gque &s pos-—-
sible mitjancantllibertat (A800), l'actuar humd@ parteix d'una
voluntat lliure, per aixd la voluntat és la facultat practica

per excel.léncia.

Tota moralitat es genera en la pura rad, en la interioritat a
pricri de cada home, en les idees sempre per sobre de 1l'expe-
riéncia. Perd aquestes 1dees, que en el camp especulatiu no
tenen realitat objectiva suprasensible, siI gque tenen aquest Us
suprasensible en 1'a@mbit prdctic, en el gqual elles creen els

seus propis objectes com ho faria un matemdtic.

Perd la filosofia en virtut de la rad practica pot anar -se-

fons Kant- més enlld de l'estatus dels matemdtics i els 18-
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gics. Com diu a la K.r.V., pg. A839:

"El fildsofo es un legislador de esa misma razdn, no
un artifice de ella ... El1 matemdtico, el naturalis-
ta, el 16gico ... son meros artifices de la razdn.
En el ideal se encuentra el maestro que los une, que
los utiliza como instrumento para promover los fines
de la razdén humana. S6lo a ese maestro deberiamos
dar el nombre de fildsofo".

La filosofia és "la ciencia de la relacid de tots els coneixe-

ments amb els fins essencials de la rad humana (teleologia ra-

tionis humanae) " (A839). Perd tots aquests fins han de conver-

gir en un Gnic fi suprem, com continua Kant a la plana seglient:

"Este no es otro que el destino entero del hombre, y
la filosofia relativa al mismo se llama moral".

Aixi hem tornat al concepte cosmicus de filosofia, la filoso-
fia moral es l1'finica que el compleix totalment. "La supério—
ritat de la filosofia moral front a qualsevol altra aspiracid
racional explica també que els antics entenguessin sempre per
"fildsof" de manera especial al moralista". (A840). El1 filo-
sof auténtic, per tant, fa servir com a instruments els conei-
xements i es llanga en 1'Gs pradctic de la radé a promoure, a
crear, els fins de la rad® humana. L'ampliacié de la rad teo-
rética no es fa en virtut d'una aplicacidmetafisica del saber,
no es fa en virtut d'una voluntat de veritat, sindé en una vo-
luntat d'accid moral (semblant tal vegada, a la voluntat de

puixang¢a de Nietzsche).

Finalment 1'aspiracid de tot filSsof -com de tot home- &s rea-
litzar -crear- en la terra aquell ideal que el guia. E1 lloc,
el procés, on es realitza 1'objecte de les idees de la rad,

l'ideal, els postulats practics, és la histdria.

La llibertat que només es manifesta en el camp teleoldgic és

capa¢ d'induir la realitzacié -~en virtut de les accions con-

juntes i dirigides al mateix fi de totes les generacions hu-
manes- de 1'ideal que la regeix. A l'escrit Das Ende... (pg.
131) Kant diu:

"Aunque hay que considerarlas vanas [ies ideeé] pa-
ra el conocimiento especulativo, no por eso tienen
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gue ser vaclas en todos los sentidos, sino que la mis-
ma razdén legisladora nos la pone a nuestro alcance al
prop6ésito pr&ctico, no para que nos pongamos a cavilar
sobre sus objetos ... sino para que las pensemos en
provecho de los principios morales, enderezados al fin
Gltimo de todas las cosas (con lo cual, esas ideas,
que de otro modo serian totalmente vacias, reciben
practica realidad objetiva)".

Kant planteja la filosofia de la histdria no com una mera meto-
dologia d'una disciplina o camp fenoménic que cal analitzar.
Considera la filosofia de la histdria com una problemdtica que
d'alguna manera recull en ella la prdctica totalitat de les
tasques que 1li pertoquen a la filosofia en virtut del seu con-
cepte cosmicus. La histéria ha de ser considerada com el pro-
cés en qué es realitza el bé suprem de la humanitat. Si en la
histdria no es realitza el fi de la humanitat -encara que sigui
per una amagada intencid de la natura- llavors restarien can-

cel.lats tots els principis prédctics (Idee..., pg. 43).

La filoszciia u< la histdria forma part per a Kant de la rad
practica, la sc.a finalitat é&s salvar els principis practics
fent-los compatibles amb una comprensié de la histdria que
adrecada a ells, finalment els aconsegueixi per al conjunt del

génere humi.

En la filosofia de la histdria Kant va afrontar la problemdti-
ca de l'aplicacid concreta -ja no critica sind positiva i doc-
trinal- del seu pensament moral, teleoldgic i de filosofia del
dret i de 1l'estat.

En definitiva, en la filbsofia de la histdria Kant va afron-
tar els dos problemes centrals que després li ocuparan la se-
gona i la tercera critiques, perd no sota la forma o orienta-
cid propiament "critica" sind sota la forma d4d'exposicid posi-

tiva i1 que Delbos qualifica de "metafisica”, (pg. 240):

"C'est par explication de l'esprit de la Critique
(K.r.V.) que la philosophie de la histoire se con-
vertit en philosophie pratique; plus tard, dans la
Critique du Jugement, elle se depouillera de sa for-
me métaphysique pour revétir la forme criticiste,

et elle se subordonnera 3 cette méme philosophie pra-

tique qu'elle a si puissamment contribué a determi-
ner".
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No volem caure en 1'embrixament de les paraules. A la Kritik

der Urteilskraft, al final del prefaci, Kant manifesta donar

per acabada la seva labor critica i desitja passara la labor
purament "doctrinal" (pg. 105). Aquesta és la nostra petita
rectificacid a Delbos -tot just citat-: Kant, a la filosofia
de la histdria dedica tota una série d'escrits que no reves-
teixen la forma "critica", perd que la pressuposen, no poden
ser, per tant, qualificats de metafisics. S6n efectivament, es-
crits doctrinals que tracten problemes que més endavant desen-
volupard -ara si sota forma critica- a la segona i tercera cri
tiques. Naturalment les prefiguren en molts moments i alhora,
es fonamenten en la K.r.V.

La justificacié del fet que Kant ddnés als escrits de filoso-
fia de la histdria la forma que presenten i que no esperéds a
donar-los una forma tal vegada "critica" cal cercar-la en les
seglients raons: en primer lloc estem d'acord amb Delbos (pg.
239)nque el seu contingut partia de treballs i meditacions del
periode pre-critic o de la gestacid de la K.r.V. En segon
lloc, la publicacid fou motivada externament al pla kantid,

tant sigui per la noticia publicada a la Gaseta Acaddmica de

Gotha o a la lectura del manuscrit de la primera part de les
Ideen... En definitiva, la publicacidé fou rd3pida i Kant no va
donar-1i 1l'estructura critica ans al contrari sapewA a 1l'es-
til de 1'época en aquest temes. En tercer lloc Kant no havia
vist triomfar encara el seu pensament més auténtic en el pano-

rama alemany i es movia entre els Prolegomena... (1783) i 1la

segona edicid de la K.r.V. (1787). Aix3 possiblement el va
fer optar, en els escrits de menor llargada d'aquells temps, a

no aplicar mecdnicament l'estructura dels planteigs "critics".
p

El resultat és, en definitiva, una obra positiva i en certa
manera hibrida, que agrupa la gran quantitat de temes kantians;
prefigurant -perd encara no desenvolupant del tot- la K.p.V. i
Ia K.U. i desenvolupaments doctrinals positius futurs. Per ai-
x6 -com afirma Cassirer ((a), pg- 264)- la significacié d'a-
quests escrits quant a la trajectdria interna de l'idealisme
alemany, tot just &s inferior a la que correspon -dintre del
cercle dels seus problemes a la K.r.v.
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Nosaltres hem hagut d'obviar molts problemes del sistema kan-
tid i centrar-nos als aspectes que efectivament apareixen en
els escrits de filosofia de la histdria que considerem. Mol-
tes temdtiques que es desenvolupen sobretot o autdnomament, en
les tres critiques o altres obres que no sdn 1l'objecte del nos
tre treball, han hagut de ser deixaaes de banda o tocades de
resquitllada. El mateix s'esdevé en el cas de desenvolupaments
tedrics que no es poden contraposar a Herder -el nostre objec-
tiu primordial- o trascendeixen l'ambit de la filosofia de 1la
histdria. No voliem donar una ampla visid de conjunt del sis-—
tema kantid, sind que voliem ressaltar els aspectes que ens sem
blaven més aclaridors com a introduccid de la seva filosofia de

la histdria.
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I-6. LA SITUACIO HISTORICO-FILOSOFICA DE HERDER I KANT

Bmmarcarem ara les obres de Herder i Kant dintre del panorama
filosdfic alemany i europeu. Ho farem breument car si no ens
allargariem excessivament. Volem sobretot valorar per contra
posicid les obres de Herder i Kant. Per aixd no ha estat el

nostre objectiu principal avaluar la transcendéncia histdrica
de les seves idees, ni tampoc si eren molt novedoses o no. Tot
aixd forma part d'una andlisi que, duta a les seves darreres

conseqiéncies, és posterior al nostre treball. Nosaltres hem

treballat -"naturalment”™- a partir del contexte histdric i fi-
losdfic dels nostres autors; perd agquest ha estat un fons que
hem deixat en un segon pla, precisament per a ressaltar i si-

tuar en un primer pla la contraposicid® dels nostres autors.

Ara resumirem la visid que tenim d'aquell contexte histdrico-
filosdfic que envoltava a Herder i Kant. Ens allargarem un
xic endavant i endarrera segons ho demani el joc d'influéncies.
Perd cercant especialment valorar i ressaltar les relacions

que ofereixen 1llum sobre el nostre tema i treball.

Ambdés es formaren en un ambient forga semblant: la Pridssia
oriental dominada pel pietisme. Ambdds tingueren per amic co-
mi a Hamann i fins i tot coincidiren respecte als llocs on es-
tudiaren (Herder sempre uns anys més tard que Kant, &és clar).
Perd tota aquesta proximitat geogrdfica -o en la formacid-

fou molt diversament assumida per cada un d'ells. El resul-
tat s una seleccid de les influéncies. Els preferits o re-
llevants per a un sén -normalment- criticats per l'altre; o
senzillament un els valora i els dSna un lloc important en el
seu pensament i l'altre els menysprea o si més no els negli-

geix.

Hem intentat esquematitzar el panorama filosOfic al voltant
dels nostres autors; el resultat figura a la fi d'aquest

apartat i vol resumir-lo.

Comencarem dient que a vegades s'ha posat en el mateix sac
d'il.lustrats a Herder i a Kant. La qual cosa &s critica-
ble perqué cap dels dos &s un aufklidrer pur i tipic, encara

que tots dos tenen molts trets il.lustrats -també Herder.
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La millor manera de situar-los en poques paraules i respecte
als "ismes" del moviment ens ha semblat la seglient: Herder i
Kant beuen de les aiglies de l'aufkldrung, perd ambdés es pro-
jecten mé&s enlld, superant-les vers altres moviments filosd-
fics posteriors. Kant, que é&s en moltes coses un il.lustrat,
posa les bases no només de la filosofia critica i el moviment
neokantid, sindé en part, les de 1l'anomenat idealisme alemany.
El mestratge de Fichte -el primer 1llibre del qual fou confds
com una obra de Kant mateix- i la seva obra darrera recollida

i anomenada com Opus Postuum, s6n dades ingiliestionables. Es-

tem totalment d'acord amb Ramén Valls Plana que 1l'enllag més
directe amb l'idealisme s'ha de cercar a partir de la proble-
mdtica de la llibertat en la 3a antindmia. Podem dir també,

Jue hem trobat en el Kant fildsof de la histdria i sobre-
tot en el Kant politic i fildsof del dret un antecedent clar
i molt important del pensament de Hegel, en general, i en

aquests ambits en especial.

Herder va seguir una evolucid absolutament contradictdria en-
vers la del seu temps; la qual cosa justifica 1'éxit i reco-
neixement obtingut en les primeres obres, i l'oblit total de
les darreres i progressivament d'ell mateix. Herder va co-
menc¢ar vinculat per la vessant literdria i religiosa a 1'Sturm
und Drang, perd va distanciar-se dels hereus del moviment,
tant del seu amic Goethe com dels romantics més radicals. Her-
der criticava l'evolucid esteticista de la literatura i les

actituds dramdtiques dels romantics.

Herder es pot comparar en la seva trajectdria vital a Goethe.
Semblantment a ell, comen¢d la seva vida piblica com a romdn-
tic i subvertidor polémic i innovador de la cultura oficial
(classicista, afrancesada i il.lustrada), Va anar sedimen-
tant influéncies, asserenant 1'anim i va acabar advocant per
una postura en certa mesura contrdria a la dels seus inicis.
L'analogia, perd, s'acaba aquil, car Goethe va obtenir un éxit
social i cultural cada vegada més gran, fins a poder imposar
en bona mesura els seus criteris. Herder, en canvi, va viu-

re 1'angoixds i progressiu oblit i marginacid.

Herder, que va perdre ~sembla~ les directrius del seu temps,

retornant progressivament a una valoracid dels primers il.lus-
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trats i fins i tot de Leibniz; va tenir perd -mig segle des-
prés- una gran influéncia en el naixement de l'historicisme
(Meinecke i Antoni constaten aquest fet, i la seva lectura

de Herder es fa bdsicament des d'aquesta perspectiva).

Si en poques paraules ens demanessin d'inscriure a Herder i
Kant dintre dels grans moviments filosdfico-culturals, la nos-
tra resposta seria la gue hem expressat. Kant parteix de
l'aufkldrung sens dubte, crea una manera de fer i veure la fi-
losofia gue ha tingut fortuna ~ha creat el seu propi "isme"-

1 es veu tensionat -vulgui o no- vers l'idealisme de Fichte i
Hegel. Herder, que comenga com a critic de 1l'aufkl&rung i com
ponent de 1'Sturm und Drang, agafa una orientacié prdpia 1
contrdria a la de la majoria, renega del romanticisme, amplia
el seu coneixement dels racionalistes i primers il.lustrats,

i agafa molts trets d'ell. Malgrat 1l'oblit al final de la se-
va vida, mé&s tard é&s reconeqgut pels historicistes com un gran

precursor.

A aquesta resposta cal afegir-li tota una série d'influéncies
destacadissimes (1). Entre les comunes a l1'un i a l'altre no
n'hi ha cap tan important com la de Rousseau. Tots dos 1li
deuen molt i ens atrevim a afirmar que si n'hi ha un de més
influit, agquest &s Herder. Tota la critica dels temps present,
la nostra vida artificial?%fins i tot la reivindicacié de la
vida primitiva i salvatge, prové directament de Rousseau.

Kant també tenia ~de tots &€s sabut- la més gran admiracid per

Rousseau.

La influéncia gue tots dos reberen del pietisme ja no &s tan
equilibrada. Kant va voler distanciar-se de la sentimenta-
litat pietista. No obstant la seva frase de la Critica de
la Rad Pura (B XXX)}: "He hagut de posar limits al coneixe-
ment per a deixar espai a la fe", és d'arrels plenament pie-
tistes i tota la seva filosofia moral en beu. Herder fou
educat en el pietisme i a la seva estada a Bucﬁ%urg accen-

tud més encara la seva religiositat.

Una influéncia decisiva per a Herder fou la visid cristiana
de la histdria, que va des d'Agusti d'Hipona a J-B. Bossuet
(1627-1704) i el seu Discours sur 1'Histoire universelle, de
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1681, Herder en comparti la visié de la histdria com 1l'edu-
cacid del génere humd per Déu. Herder també s'influencid per

Leibniz en especial els seus Nouveaux Essais sur 1 'evfewouamewt

Humain publicats postumament el 1765 i la Théodic&e de 1710.
El principi de continulitat &s sempre present en Herder, aixi

com també té gran relevancia el principi d'especificacié.

La influéncia d'Spinoza es fa notar sobretot a partir de la

3a part d'Ideen... Herder al 1787 escrivi "Gott. Gespriche

liiber Spinozas System"” (D&u, Didlegs sobre el sistema d'Spino-

za). Spinoza fou responsable de la progressiva naturalitza-

cidé de la providéncia en la histdria.

El fildsof neoplatdnic anglés A.A.C. ShaftesbuvRy (1671-1713)
fou un autor que exerci gran influéncia sobre Herder, tant
per la visid® harmdnica del cosmos com per la seva valoracid

del sentiment, l'entusiasme i la simpatia cd&smica.

Dins de la Il.lustracid Herder manifesta en tot moment la se-
va devocid per Montesquieu, arriba a escriure (Rouché&, pg.
25) "tot segons el métode de Montesquieu, res sense ell".
Inspirat en Montesquieu afirma la importdncia del clima i

la situacid geogrdfica per a l'especificitat de les cultures.
Herder també va agafar de Montesgquieu i de Voltaire (Essai

sur les moeurs et l'esprit des nations, de 1756) el nom i el

concepte del "volksgeist", 1l'esperit del poble o geni nacio-

nal.

De Voltaire va rebre la denominacid de filosofia de la histé-
ria. Que fou introduida a Alemanya (Flint, pg. 24) per mit-
jad dels suissos Isaac Iselin (1728-1782) que en 1764 va pu-

blicar "Philosophische Mutmassungen liber die Gernichte des

Menscheit" (Conjetures filosdfiques sebre la Histdria de la
Humanitat) i J-D. Wegelin (1721-91). Auch Eiﬁé--' fou escri-

el 1774 per criticar directament Iselin i sobretot Voltaire.
Respecte a l'aufkldrung alemanya Herder no simpatitza en

exc€s amb Lessing, sobretot perqué Herder er2$§artidari de

les religions revelades i de la presé&ncia d'una revelacid tascendent
en la histdria. A la seva obra més madura Herder va mani-
festar cada vegada més simpatia per representants de la pri-

mera il.lustracid:-William Robertson (1721-73) i Edward



54

Herder criticd la il.lustracid des de 1'Sturm und Drang po-
sant: la religiositat per damunt de l'ateisme, el nacionalis-
me per damunt del cosmopolitisme afrancesat, 1'edat mitjana
i els temps dels regnes barbars per damunt de 1'&poca actual
i la poesia heroica i ferma d'aquells temps sobre de la poe-
sia i la literatura amanerada dels seus temps.

!
En 1l'esperit de 1'Sturm und Drang Herder coincidi amb el seu
gran amic, també prussia i pietista: Hamann, Amb ell i J.K.
Lavater (1741-1801) l'uni una estranya sintonia. Herder va
col.laborar a la teoria fisiogndmica de Lavater, que fa notar
la seva preséncia a Ideen... quan diu que per.la forma exte-
rior es pot esbrinar l'organitzacid interior de les criatures
(No oblidem que per a Herder 1l'organitzacid era el cardcter

propi de les criatures).

Herder fou molt amic de Goethe perd a poc a poc es distancia-
ren; tal vegada aquest fet estd relacionat amb l'amistat crei-
xent de Goethe amb Schiller, qui simpatitzava amb 1'obra de
Kant. Herder es distancid totalment del moviment romdntic,
només va mantenir una estreta i llarga amistat amb el poeta
Jean Paul (1763-1825). Aquest -com molts romantics- (HS1-
derlin, Kleist) també va rebre l'excomunidé del mén cultural

alemany per part de Goethe.

Herder tampoc no va confraternitzar amb el classicisme cada
vegada més estés a Alemanya i que tenia com a pare a J.J.
Winckelmann (1717-1768). Herder negava tota imitacid de for-
mes o estils aliens a la prdpia cultura i, d'altra banda,
defensava l'autenticitat artistica de 1l'edat mitjana en con-

tra de la desproporcionada devocid per Gré&cia i Roma.

Herder estava inclés dins la tradicid de religid popular
alemanya. El seu interés per la biologia i les ciéncies

naturals l'aproxima al moviment de la Naturphilosophie.

L'heréncia filoldgica que Herder va deixar fou recollida pels
germans Grimm ( ) i K.W. von Humbolot (1767-1835).
L'heré&ncia herderiana apunta 1l'historicisme, tant emn la se-
va vessant politico-irracionalista com literdrio-lingiiis-

tica.
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Acabarem, ara, de situar totes les components que influencien
a Kant 1 que encara no hem comentat. Respecte a la il.lustra
cid hem de dir que malgrat compartir una majoria dels seus
ideals, Kant no n'ésviepresentant tipic. Com tampoc no ho

era Rousseau a qui llegia amb fervor.

Una complicitat tedrica de Kantc%oneguda és Thomas Hobbes
{1588~1679). No se sol esmentar, perd en el nostre treball
hem trobat una gran similitud en la valoracid de l'estat na-
tural de Kant amb Hobbes i no en Rousseau. Tota la teoritza-
¢id de la necessitat de l'estat, el concepte de dret o sobi-
rd que protegeixi els silbdits uns d'altres, el concepte mateix
de guerra, la valoracidé de la pau encara que costi parcel.les
de llibertat gque s'han de cedir; tot aixd ens mostra un Kant

molt hobbessia.

Hume &8s, en canvi, una influéncia gque ha estat molt comentada.
Va treure a Kant "del seu somni dogmdtic". L'escéptic Hume
era el que se sol anomenar "una béstia negra" per a Herder, i
la simpatia amb que era vist per Kant (que el va llangar al
sistema critic que Herder sempre denigra) es pot considerar

com un dels factors de l'allunyvament dels nostres autors.

Aixi com Herder s'interessd per les ciéncies naturals, la bio-
logia i la filologia, Kant s'interessa més per la ciéncia fi-
sica -Newton fou un dels seus grans mestres. En Idee... de-
mana la natura, un Kepler o un Newton gue considerin la his-

tdria a partir del fil regulador gue proposa.

Kant era més partidari de la religid natural que no de la re-
velada, en aquest aspecte se sent molt més prdéxim de Lessing
que no de Herder.

Passats els primers moments d'incomprensid el criticisme kan-
tid s'imposd a Alemanya. Un primer efecte d'aixd perd que ja

transcendia al criticisme, sb6n les "Uber die Astmetische

Ertichung des Merschen in einer Reihe von Brifer" (Cartes

sobre l'educacid esté&tica de la humanitat), del 1795 de Schi-
ller. BEs d'assenyalar que la primera obra kantiana llegida
per Schiller -amb un entusiasme instantani- fou el nostre es-
crit Idee... de 1784.
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No direm res més ni de Fichte, deixeble repudiat -sense esca-
rafalls i privadament- per Kant, ni de Hegel. Al nostre pa-
rer, l'altre idealista, Schiller, tindria molt a veure

amb Herder. Perd aquest tema no forma part del nostre assump-
te.

Hem acabat el breu resum, que no té cap més pretensié sind
orientar i mostrar un xic la nostra visid del conjunt d'in-
fluéncies al voltant de Herder i Kant. Ara, com hem promés,

afegim el nostre esquema.
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Eix temporal

QUADRE GENERAL DE LES MES CLARES RELACIONS TEVRICO-FILOSGFIQUES (1)
DE HEEDER I KANT

lTobbes
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. Bossuet

gj,‘egcia, Newton
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KANT &=~

Neokantians
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Eix de major-menor proximitat doctrinal
respecte de Herder i Kant

(1) Aquest quadre estd confeccionat privilegiant el punt de vista de la filosofia de la
histdoria dels nostres autors. Aixd explica 1'allunyament -purament grafic- de Lessing
i Winckelmann, de Schiller i Goethe, dels idealistes i el romanticisme. Ens ha semblat,
gue respecte al nostre tema i els nostres autors, aquesta la millor esquematitzacié.

Schiller S~ o
Goéthe
Fichte
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