Notas

m3t'{m Iris agn (KTU 1.23:31/35-36)
G. del Olmo Lete - Barcelona

En la interpretacion propuesta por mi', he asumido que m$t'/nn designa, con posible valor cultico, a las
dos mujeres con las que [{u entablara relacién sexual a continuacion: “son las hierddulas gue van a intervenir
en la hierogamia como sujetos activos™. El texto las define como *“dos consagradas (7) al frente de la caldera
{sacrificial)”. Interpretacion y version que suponen la existencia de un personal femenino al servicio del culio
(sacrificial o de otro tipo) en el santuario a que el texto se refiere y en el que ha de entenderse se desarrolla el
“Mito ritual de ‘Los dioses apuestos y hermosos'™. Tal suposicion esta garantizada en relacion con el culto
mesopotamico y cananeo (incluso la Biblia Hebrea guarda vestigios del hecho), aungue no poseamos
testimonios claros al respecto en el material ritual de Ugarit, que no abunda en precisaciones liturgicas
funcionales.

Algunos elementos, de tipo fiioldgico, literario v plastico, pertenecientes al contexto cultural proximo a
Ugarit, podrian corroborar la interpretacién adoptada, precisando aun mas su valor semantico. _

Normalmente se relaciona m3fitm con la base -/‘lv, aunque con “derivaciones” semanticas
enormemente diferenciadas, generalmente inducidas por la actitud interpretativa previamente adoptada.?.
Dentro del enfoque asumido cabria la posibilidad de relacionar m3flen con '/t (KTU 1.4 1T 4), que en Ia
expresion plk r/r hemos vertido como “rueca del conjuro™. Se trata de una escena en que la diosa Atiratu

1. CI. G. del Olmo Lete, Mitos v Levendas de Canadn segtin la tradicion de Ugarit( = MLC). Madrid 1981, pp. 433-434, 443-444,

2. Cl. Del Olmo Lete, MLC, pp. 434, n. {8, 600 (‘h), 443-444; sin aceptacion ha quedado la sugerencia de J. Aistleitner
(Wiirterbuch der ugaritischen Sprache. Bertin 19744, p. 230)% “zur Sippe gehorige Frauen™, part. 5t de la base +/ v/ asi como la
derivacion de 1a base / ¥/ (cf. 1. Gray, The Legacy of Canaan. Leiden 19652, p. 100; C.H. Gordon, Ugaritic Textbook. Roma 1963, p.
493). Otros autores leen g/f en vez de 1/t (ef. B. Margalit, 4 Matter of “Life” and “Death”. Neukirchen-Viayn 1980, p. 28). Sobre la
“rueca” como simbolo sexual cf. Holfner, JBL 85(1966)330.

3. Cf. Del Olmo Lete, MLC, pp. 195, 637 (¢if), cf. hb. realah, dicho de las “medicinas™ {#pit’6e) en Ir 30, 13; 40.11; sin duda en
relacion con el hifil de \/‘Iy. ha'tel, como resulta de Ir 30,17: ‘aleh [/ ‘erpd’. El cardcter “magico™ de tal “curacion” por
“levantamiento™ / “restauracion” dependerd de la técnica usada, En este sentido, adviértase como tanto en KTU 1.4 I1 3-11 como en
1.23;30ss. tenemos la misma situacion marital (Azira i/ i/ mujeres), geografica (junto al mar) y técnica (calderas, fuego), en relacion
como el mismo problema de libido/impotencia sexual (cf. KTU 1.4 IV 38-39; 1.23:37ss.}; quiza seria demasiado relacionar
directamente ug. ¢/, mir'lr con tal problema (“ereccion”, “que producen...”, “la rueca de..."). Ac. féfity no parece ser de ayuda
semantica en este contexto; cf. en cambio ac. ¥irfurm 1, “ein Totengeist'(?); $ulim, “hochgebracht™, Seffin/3éli'atum, “etwas
geweihtes”; “eine Tempel-Oblatin™; Von Seden, AHw, pp. 1211, 1269-1270. Es curioso que en la suplica de conjuro Maglu 1,14,
donde también se menciona a la efesi (lin. 5) (cl. infre), aparezca a propdsito del enfermo que pronuncia el conjuro la misma formula
que en Fr 30,13: di-ni di-ng / én-dan dingk Quizd podria prescindirse de la correccién tan [recuentemente propuesta.
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aparece llevando a cabo una accidn de conjuro magico con ayuda de un “puchero/cazuela” {hpir/ ibry). En tal
caso se trataria de una forma denominativa de 7'/t, “las que hacen conjuros”/"“magas o hechiceras”.

Pero tal forma podria ser directamente una partitipio St de la base / ‘Iv (equivalente al hifil/ hafal de 1a
misma base en hebreo), que en acddico (efi) posee las derivaciones eferitiu, “superiora, hechicera/bruja™* y
muSeln/ muelitu, “nigromante™s. Morfologicamente, ademas, m3r'ftm seria paralela de ac. mudiepisu, “maga,
hechicera”, sindnima de epifn®, lo que confirma el valor activo de la forma participial St Por lo demas,
también en hb. Ia base \/ "Iy se usa en el contexto de la magia-nigromancia: la nigromante de Erdor (1 Sm 28§,
8, 11, 13-15) “evoca” o “hace subir” (et-mi ‘a“feh-lak), es decir, puede llamarse una ma*fah, “evocadora”
{correlativamente en ug. m$'fi).

Si se pretendiese insistir en el valor pasivo-reflexivo de la forma participial 8¢, cabria entonces entender
mit'iom como efecto de la aceién y poder magico-evocador del dios Ii, que *las hace subir o “‘evoca sobre la
caldera”, donde en un prirner momento ellas “danzan para arriba y abajo gritando” (KTU 1.23:32), hasta que
las lleva a su casa. Pero esta Ultima interpretacion necesitaria una mas amplia comprobacion tematica®.

De momento yo me inclinaria preferentemente por una versidon como “tomd /v dos (sacerdotisas)
evocadoras, evocadoras sobre/al frente de la caldera™ para ygl il m3fimm Iri§ agn. Sintagmaticamente la
expresion puede verse ilustrada por la correspondiente hebrea: “im-fo’ ‘a'aleh yeruialaim ‘al-ro’$ $imhat (Sal
137, 6), dada la confirmada alternancia ‘///,

Esta situacién filoldgica podria ser ilustrada con elementos de otra indole. Dejando aparte el inevitable
uso de “calderas” en muchas situaciones culticas de las mas diversas culturas", como elemento sacrificial,
culinario o purificatorio, se nos dice en 1 Sm 2,22, comentando la conducta depravada de los hijos de Eli:
yiskebun ‘et-hannalim hassobe'ot petah ‘ohel mo'ed, “se acostaban con las mujeres que prestaban servicio a la
entrada de la tienda del encuentro™. Lo extrafio de este elemento en el culto yahwista posterior ha movido sin
duda al traductor griego y a los integristas de Qumran a preferir un texto que omite tal pasajet!. Pero el texto
masorético es seguro ¥ no hace mas que reproducir el dato de Ex 38,8, donde tales “servidoras” estan
precisamente en relacion con la “caldera”™ {(kivvon) de bronce (cf. asimismo | Sm 22,14, ésa y tres tipos mds de
calderas) y misteriosos “espejos” que la acompanan. Hay, pues, en el santuario de Silo un perscnal cultico
femenino de caracteristicas similares al que presupone el texto ugaritico en la interpretacion dada y de
probable ascendencia cananea en relacidon con funciones magicas y hierodulicas. Lo que Eli censura a sus
hijos no es un pecado de lujuria o adulterio (“‘pecado contra el hombre”), sino un “pecado contra Yahweh”, es

4. Cf. Von Soden, AHw, p. 198; C4D, vol, 4, p. 83,

3. CI. Von Soden, AHhw, p. 682; CAD, vol, 10/11, p. 265; el uso del 4ifif hb. v del shafel ac. est4 asi certificado en el campo de la
magia y nigromancia (“hacer subir al muerto/espiritu™); cf. p.e., Dese. de Is. 19,

6. Cf. Magfu 1.16. Para el valor activo causativo de la forma Stef. W. Von Soden, Grundrisy der akkadischen Grammatit, Roma
1952, pp. 122-123; Erginzungsheft. Roma 1969, p. 19; <l en ese sentido la version de Watson, UF 9(1977)281 (“who carry a pot on the
head"}. En ac, Jurehi aparece con un valor de “rivalizar en altura, alcanzar hasta tal altura”, en textos adivinatorios; ¢f. Von Soden,
AHw, p. 210; C4D, vol. 4, p. 135. Al parecer también las versiones de Gibson (Canaanite Myths and Legends. Edinburght 1978, p. 124)
y de Dietrich-Loretz (UF $(1977)343: "'das die gleiche Hohe erreichende” = “Schilchen™ dependen de esla semyintica.

7. CL Del Olmo Lete, MLC, pp. 434, 444; en ese caso resultaria preferible reconstruir lin, 31 con alguna forma de .\/ nsaf
“hizo subir, evoco”,

8. Sobre la actividad “magica” de /i cf. Del Olmo Lete, MLC, p. 280.

. Sobre el valor preposicional de ug. [i§, equivalente al hb. ‘af-r % {ya en la inscripcion de Siloé, lin. 6), estan de acuerdo casi
todos los autores; cl. Del Olmo Lete, MLC, pp. 443-444. Un uso ugaritico paralelo fo tenemos en fzr plunm, “sobre las brasas™ (1.4 11 8),
en el contexto antes aludido (supra n. 3},

10. Paraug. agncl. hb. ‘aggan, ac. agannu (uso cultico; ef. CAD, vol. 1/1, p. 143) y arm. ‘gn’ ag-gan-ne (Jean-Holtijzer, DISO, p.
.

11. Cf. A.B. Ehrlich, Randglossen zur hebriiischen Bibel, Erster Band. Leipzig 1908 {reimp. 1968), pp. 420, 421; M. Noth, Das
zweite Buch Mose (ATD). Géttingen 19657, pp. 223-224; H.P. Smith, The Books of Samuel (ICC). Edinburgh 1969, p. 20; P.K.
McCarter, { Samuel (AnB). Garden City, N.Y., 1980, p. 81; R, De Vaux, Les Instinutions de PAncien fsradf. Voi. 11, Paris 1960, ju
[25-126, 248-249, :
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decir, una baalizacion del culto yahwista. Cabe entender que se trata de la sobrevivencia de ritos cananeos de
fertilidad, cuyo despliegue ciltico ofrece KTU 1.2312,

Una posible ilustracion plastica de estas implicaciones filoldgicas y culticas de m3t'fim Irf§ agn podria
tenerse en la escena representada en uno de los lados del sarcofago de Hagia Triada v que J. Best describe asi:
“Hier geht nidmlich eine Frau im Opferritual vor mit nach oben gekehrten Hinden iiber einem
Waschbecken..."!3. Desde la interpretacion que da el autor de la formula minoica que acompana a esta y
similares representaciones plasticas, se entenderia la funcion de la figura de mujer como la de una “oferente”;
en el caso del texto ugaritico cabria recurrir al valor de la forma S (hb. hifif) de la base J ‘Iy, “ofrecer un
sacrificio”!. En todo caso la escena deja en claro la vinculacion de una accion cultica oficiada por mujeres
sobre una caldera con la diosa Atiratu {(min. A5Sara) a la que se dirigen; la misma diosa que ya vimos se servia
también de ese utensilio para su actividad magica. Esa misma diosa estd presente en KTU 1.23:13, 24, 28 ¢
incluso muchos autores piensan que es ella una de esas m§/lim!3,

Pienso que todos estos elementos avalan una interpretacion del texto ugaritico dentro del campo
semantico ritual 0 mdgico, con posibles valores como “hechiceras” / “evocadoras” / “evocadas” / “olerentes”.
Una precisacion mayor habrd de remitirse a su comprobacion por otros textos.

L’Odissea i I'Epopeia de Gilgames
J. Fortes - Barcelona

El dia |5 de maig de 1982 fou presentada a la Universitat Auténoma de Barcelona la tesi doctoral de J.
Cors i Meya Ef viaige al mon dels morts en I'Odissea. Antecedents orientals i andlisi interpretativa. Aquesta tesi
esta estructurada en tres capitols. El punt de partenga és el viatge a I'altre mon que Circe ordena de dur a terme
a Odisseu per tal que consulti I'anima de I'endevi Tirésias. El camp d'estudi i comparacié de tota 'obra és molt
ampli: en el mon grec, a més de "Odissea, hi ha referéncies a la Iliada —molt nombroses— i a obres o autors
posteriors; en el mén oriental s’han examinat una gran quantitat d’'cbres, conservades de manera fragmentaria
i, a vegades, en més d'una versio.

En el primer capitol es fa una analisi de! viatge d’Odissen al més enlla, insistint principalment en la
mediacid de Circe i en les particularitats geografigues del trajecte que recorre I'heroi. En una tercera subseccid
es veuen les possibilitats comparatives que ofereixen, pel que fa al viatge, les cultures veines de 1'Orient
—Mesopotamia, Egipte, etc.—, fixant I'atencic, sobretot, en un punt massa vegades negligit pels investigadors:
la direccio cap a la qual aquests pobles consideraven que calia anar per entrar en coniacte amb I'altre mon.

El segon capitol es divideix, també, en tres parts. En la primera sestudien les intervencions
contraposades Hermes-Calipso, Hermes-Circe en les aventures d'Odisseu per a aclarir el paper que
acompleixen respecte al viatge de I'heroi. Les alires dues parts es dediguen a la relacio directa d'Odisseu amb
els moris. Es realitza una andalisi detinguda del ritu nigromintic, de I'estat en gué es troben els morts, de les
trobades del [ili de Laertes amb les ombres i de la contemplacio de I'Hades. Com a final, es revisa breument Ia
segona Nékyia.

12. Cf. Del Olmo Lete, MLC, pp. 432, 437-439, el dios /i se acuesta con sus “esposas” para generar a los dioses de la fertilidad.
Asi se veria [avorecida la traduccion de i3 fm por “concubinas”, ar. ‘allan; cf. L Trujillo, The Ugaritic Ritual for a Sacrificial Meal
Honoring the Good Gods (Text CTA 23). Dis. 1973, pp. 149-153. Por lo demads, adviértase que el culto badlico es un rito sacro, no un
desenfreno, un “abuso de chicas”, que también Ba'fi abomina (cf. KTU 1.4 [11 17-22). Pero es segura la pariicipacion femenina en tal
culto {cf. Margalit, MLD, p. 4.

13, Cf. Jan Best, "YASSARAM!", UF 13(1981)291-293.

14. Cf. Von Soden, 4fw, p. 209 (3i/i2); el uso hb. es conocido; cf. al respecto Dijkstra-De Moor, UF (1975} 75 (pero ac. Silu
tamnbién significa “consagrar™; cf. CAD, vol. 4, p. 130).

15. Cf. Del Olmo Lete, MLC, p. 434, n. 18.
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En aquests dos primers capitols es fan sovintejades referéncies a 'Epopeia de Gilgames, poema épic
mesopotamic que presenta forca punts de contacte amb 'obra homérica. El capitol final es dedica a analitzar,
de manera succinta, aquesta epopeia per tal de dilucidar sistematicament els seus parallelismes amb les
aventures odissenques. Malgrat les interessants aportacions que se’ns ofereixen aqui, aquest capitol es més
sintétic i resulta la part menys desenvolupada de I'obra, ja que s’apunten només molts dels temes que s’hi
tracten. Ara bé, 'autor, d’enca de la lectura de Ia tesi, ha treballat per incorporar-hi un extens material nou. De
fet, ja podria haver-lo inclos, pero aixo abans no fou possible per la urgéncia normal de tot final de tesi i,
sobretot, per I'alt grau d'elaboracié que és caracteristic de la manera de treballar de I'autor i que observara de
seguida el lector de 'obra, la qual sera publicada ben aviat.

En resum, és un lreball en qué es dona una visié coherent i precisa —encara més completa en la nova
redaccié— de les relacions mon grec-mon oriental en un tema particularment dificil i per al qual la formacio de
I"autor ~també llicenciat en llengiies semitiques— ha estat basica.

Caldria, per acabar, assenyalar dos punts: ) Les notes no son en aguesta obra tan gols un suport
bibliografic o de 'argumentacié del text. Certament, en alguns casos son tan importants com el text mateix,
tenint en compte les abundants aportacions que hi figuren. (De fet, algunes d'aquestes notes passen al text en la
redaccio per a publicar). b) La llista bibliografica —gairebé cent pagines— és molt completa i actualitzada, i aixo
és especialment remarcable donat Pamplissim camp d'estudi, que abraga, com s'ha indicat abans, moltes
cultures i, a més, moltes llengiies poc o gens conegudes, en general, pels filolegs classics.

La expresion aramaica mn gdm y su traduccion
J. Ribera - Barcelona

En las versiones de los textos arameos targumicos a nuestras lenguas occidentales la locucion
preposicional mn gdm suele traducirse por “de delante de”, que por su [recuente uso con el nombre divino
suele congiderarse como una expresion antiantropomorfica gue parece inciuso contradecir €l sentido logico y
sintactico de la frase!l. Por otra parte, da la sensacion de que se trata de un recurso casi exclusivo del
Targum.

Unas breves anotaciones de M.L. Klein? sobre el empleo de la preposicion gdnr han puesto en evidencia
que la sustitucion del ‘et hebreo por gdm en el Targum no implica necesariamente un sentido
antiantropomorfico sino una simple expresion de respeto y deferencia, como lo demuestran otros textos
arameos tomados del libro de Daniel?, en donde se emplea tanto en un contexto humano como divino. Tal
expresion no supone ninglin forcejeo sintactico de la {rase sino que se usa como una especie de idiotismo.

Algo parecido sucede con la locucidn derivada nn gdm. Si atendemos al arameo biblico constatamos
que a veces tiene un sentido claro de origen, procedencia (cf. Dn 2,6,15; 7,20}, a veces expresa causalidad con
un valor cercano al de sujeto agente (cf. Esd 7,14; Dn 6,27), otras el min indica regencia verbal como sucede
con el verbo “temer” (Dn 5,19), mientras que en otras ocasiones hay una coincidencia semdntica de mn gdmn
con gdm (Dn 7,8).

También hallamos ejemplos de esta locucion preposicional en el arameo de Qumran. En el Targum de
Job, col. 11.4; 26,4% tiene un sentido evidente de procedencia y causalidad, mientras que el unico ejemplo que

1. CF. 1. Ribera: “La version aramaica del profela Ageo™ en Anuario de Filologia 4 (Barcelona, 1978) 287-288.

2. “The preposition QDM (*Before’) a pseudo-anti-anthropomorphism in the Targums”, en Joumal of Theologival Studies 36
(1979)502-507.

3. Cf. Kiein, op. ¢it., pp. 504-505,

4. Cf. B, Jongeling et al.: Arumaic Texts from Qumran... Leiden 1976, pp. 26-27, 50-51.
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aparece en el Génesis Apocrifo, col. 22,95, expresa el sentido de “delante de””. Asimismo aparece la expresion
mn gdm en los textos nabateos con el sentido probable de procedencia (cf, RES n° 1401, 1427, 1462).

Por otra parte, si tomamos las dos concordancias targiimicas que tenemos a nuestro alcance: la de
Ongelos? v la de Isaias®, advertimos que mn gdm traduce sobre todo la expresion hebrea mippene y a veces
millifne, me-"im, me-"et 0 min, que tienen un valor semantico evidente de procedencia o causalidad, por lo que
la segunda preposicidon queda practicamente asimilada al valor semantico de min®. Este mismo fendomeno es el
que sucede a menudo con mn gdm, tal como lo hemos indicado en los ejemplos aducidos!®.

Ademas, es un hecho gue la expresion mn gdm al igual que gdm se emplea en contextos humanos o
divinos, si bien estos 1ltimos son m4s frecuentes, especialmente en el Targum. Por lo cual, como ha sepalado
M.L. Klein!!, es probable que se trate también aqui.de una formula reverencial, pero ademas cuando tiene el
sentido de procedencia o causalidad se diluye el valor semantico de gdm, tal como sucede en los equivalentes
hebreos.

En consecuencia, no parece légico que siempre que encontremos en arameo la expresion mn gdm se
traduzca en nuestras lenguas con la formula “de delante de”, sobre todo cuando por el contexto encaja
perfectamente el sentido de procedencia o causalidad!?. Sirva, a titulo de muestra, la expresion cldsica del
Targum a los profetas: whwh ptgm nbw'h mn qdm yyv que deberia traducirse: Y hubo palabra profética
procedente de Yhwh” v no, como suele traducirse, “de delante de Yhwh™.

5. Cf. Jongeling, op. cit, pp. 112-115.

6. Repertoire d'Epigraphie Sémitique... Paris 1900-1917, vol. TIL (1), pp. 128, 137, 154. Cf. también A. Tal: The language of the
Targum of the Former Prophets... Tel-Aviv 1975, p, 23

7. H.Y. Kasowski: ‘Osar leSon ha-"Ongelos. Jerusalén 1935-1940, vol, 11, pp. 49-54,

8. 1.B. van Zijl: A concordance to the Targum of fsaiah. Missoula Mt 1979, p. 164,

9. F. Brown ef al.: A Hebrew and English Lexicon of the Ofd Testament... Oxford 1968, p. 818,

10. Cf. E. Vogt: Lexicon linguae aramaicae Veteris Testamenti.. Roma 1971, p. 147, donde hallamos también citas de otros
textos arameas antiguos.

11. Op. cit, p. 507.

12, CI. Ribera, op. cit, p. 288,

115




